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Resumo: O presente artigo examina a definicdo platonica de justica como “fazer o que lhe é
proprio”, formulada no Livro IV da Republica. A investigacdo percorre o itinerario
argumentativo do dialogo, desde a refutacao das concepcdes de Céfalo, Polemarco e Trasimaco
no Livro I, passando pelo desafio de Glaucon e Adimanto, que exigem uma demonstracdo de
que a justica constitui um bem intrinseco para a alma, até a construcdo da cidade ideal e a
identificacdo da justica como principio de ordenacdo funcional. A analise considera a analogia
entre cidade e alma, a diviséo tripartite e os debates interpretativos suscitados pela definicdo
platdnica. O artigo argumenta que a definicdo platdnica constitui uma reconfiguracdo
conceitual que desloca o problema da justica do &mbito das a¢des externas para a estrutura
interna da alma, oferecendo assim uma resposta ao desafio de demonstrar que a justica é
desejavel por si mesma, independentemente de recompensas ou consequéncias externas.
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Abstract: This article examines the Platonic definition of justice as “doing what is proper to
oneself,” as formulated in Book IV of the Republic. The investigation traces the argumentative
trajectory of the dialogue, beginning with the refutation of the conceptions of Cephalus,
Polemarchus and Thrasymachus in Book I, moving through the challenge posed by Glaucon
and Adeimantus, who demand a demonstration that justice is an intrinsic good for the soul, and
culminating in the construction of the ideal city and the identification of justice as a principle
of functional ordering. The analysis considers the analogy between city and soul, the tripartite
division, and the interpretative debates raised by the Platonic definition. The article argues that
this definition constitutes a conceptual reconfiguration that shifts the problem of justice from
the domain of external actions to the internal structure of the soul, thereby offering a response
to the challenge of demonstrating that justice is desirable in itself, independently of external
rewards or consequences.
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Introducéo

A Republica de Platdo constitui uma das obras filosoficas mais influentes da tradicao
ocidental, e sua investigacdo sobre a natureza da justica permanece objeto de analise e
controvérsia entre os estudiosos. O diadlogo € estruturado em torno de uma questdo
aparentemente simples, formulada j& no Livro I: 0 que é a justica? A resposta platdnica,
desenvolvida ao longo de dez livros, chega a definicdo da justica como “cada um cumprir a
tarefa que € a sua" (Rep. 433b). A formulacdo, que aparece no Livro IV, apds a construcdo da
cidade ideal, representa uma reinterpretacdo do conceito que desloca o problema da justica do
ambito das acgdes particulares para a estrutura funcional da cidade e da alma.

O objetivo do presente artigo consiste em examinar o significado e as implicagdes
dessa definicdo no contexto argumentativo da Republica. A investigacao parte da analise das
concepgdes de justica refutadas por Socrates no Livro |, percorre a construcdo da cidade ideal
nos Livros Il a IV e chega na identificacdo da justica como principio de ordenacédo funcional
tanto na cidade quanto na alma individual.

A estrutura do artigo segue o0 percurso argumentativo do proprio dialogo. A primeira
secao examina as defini¢des de justica propostas por Céfalo, Polemarco e Trasimaco, bem como
as raz0es de sua refutacdo. Em seguida, analisa o desafio reformulado por Glaucon e Adimanto
no inicio do Livro Il, que estabelece os termos nos quais a defesa socréatica da justica devera ser
conduzida. Acompanha-se a construcdo da cidade ideal e o principio de especializacdo
funcional que a fundamenta, e examina-se a definicdo propriamente dita de justica e sua
aplicacdo a alma individual através da teoria da triparticdo. A conclusdo oferece uma avaliacao

do argumento plat6nico e de sua relevancia para a compreensao do conceito de justica.

As definicGes refutadas no livro i

O Livro | da Republica apresenta trés tentativas de definicdo da justica, cada uma delas
submetida ao exame dialético de Socrates e considerada insatisfatoria. A primeira é oferecida
por Céfalo, ancido e anfitrido do dialogo, que identifica a justica com a honestidade e o
cumprimento das obrigagdes: dizer a verdade e restituir o que se deve a outrem (Rep. 331b).
Sdcrates refuta essa concep¢do mediante um contraexemplo: devolver uma arma emprestada a
um amigo que enlouqueceu ndo constitui acdo justa, ainda que tecnicamente se esteja
restituindo o que lhe é devido. A definigdo de Céfalo falha, portanto, por ndo distinguir entre a

forma externa da acéo e sua adequacdo as circunstancias particulares.
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Polemarco, filho de Céfalo, assume a discussao e propde uma reformulagdo: a justica
consiste em dar a cada um o que Ihe é devido, entendendo-se por isso fazer bem aos amigos e
mal aos inimigos (Rep. 332d). Esta concepcdo, atribuida ao poeta Siménides, representa uma
posicdo tradicional na cultura grega, segundo a qual as relagdes de reciprocidade positiva e
negativa constituem o ndcleo da conduta justa. Sécrates objeta que tal definicdo pressupde a
capacidade de identificar corretamente quem s&o os verdadeiros amigos e inimigos, distin¢ao
que frequentemente escapa ao juizo comum. Além disso, argumenta que prejudicar alguém,
mesmo um inimigo, significa torna-lo pior em relacdo a exceléncia humana, de modo que a
justica, sendo uma virtude, ndo pode ter por efeito produzir injustica em outrem (Rep. 335b-e).
Julia Annas observa que este argumento antecipa uma tese desenvolvida ao longo do diélogo:
a justica ndo pode ser adequadamente compreendida em termos de a¢des particulares dirigidas
a individuos particulares, mas requer uma concepgdo mais abrangente da ordem e da harmonia
(ANNAS, 1981, p. 23-24).

A intervencdo de Trasimaco marca uma ruptura no tom do dialogo. O sofista apresenta
uma definicdo radicalmente distinta: a justica é a vantagem do mais forte (Rep. 338c). Em cada
cidade, argumenta Trasimaco, os governantes estabelecem leis em seu préprio beneficio, e
denominam "justo™ aquilo que convém a quem detém o poder. A justica seria, portanto, um
instrumento de dominacdo, e 0 homem verdadeiramente sabio reconheceria que a injustica
praticada em larga escala constitui 0 caminho para a felicidade. Trasimaco invoca a figura do
tirano como paradigma do homem bem-sucedido: aquele que, tendo cometido as maiores
injusticas, vive na abundancia enquanto suas vitimas o louvam como feliz (Rep. 344a-c). A
figura do tirano, em sua forma mais extrema, representa aquele que se entrega a liberdade sem
limites, exercendo poder absoluto sobre seus suditos de modo analogo ao poder que o narrador
exerce sobre seu publico. Conforme observa Brand&o, a estrutura de poder inerente & narrativa
platonica revela-se na capacidade do diegeta de conduzir o recebedor sob sua tirania,
estabelecendo um contrato que lhe permite reportar tanto o crivel quanto o incrivel (Brandé&o,
2010, p. 13-26).

A refutacdo socratica de Trasimaco no Livro | opera em mdltiplos niveis. Sdcrates
explora inicialmente uma ambiguidade na tese do sofista: se a justica é a vantagem do mais
forte, e se 0s governantes podem errar ao legislar contra seus proprios interesses, entdo seria
justo desobedecer a leis que prejudicam os governantes (Rep. 339c-e). Trasimaco responde
distinguindo o governante "no sentido estrito™ daquele que apenas ocupa 0 cargo, mas essa
distingdo o compromete com uma concepgéo técnica de governo que Socrates utiliza contra ele:

toda arte ou técnica visa o beneficio de seu objeto, ndo do artifice; assim, o médico enquanto
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médico busca a saude do paciente, ndo a propria vantagem (Rep. 341c-342¢). O argumento mais
substancial, porém, concerne a relacéo entre justica e felicidade. Sdcrates sustenta que a alma
possui uma funcdo proépria, que é viver bem, e que a justica é a virtude que permite a alma
desempenhar adequadamente essa fungdo. Desse modo, o justo necessariamente vive melhor
que o injusto e é mais feliz (Rep. 353d-354a).

O Livro I termina, no entanto, em aporia. Sécrates reconhece que 0 método empregado
foi inadequado, pois tentou determinar se a justica € mais vantajosa que a injustica antes de
estabelecer o que a justica propriamente é (Rep. 354b-c). Como observa C. D. C. Reeve, 0 Livro
I funciona como um prélogo dramético que apresenta o problema em termos que serdo
transformados nos livros subsequentes. A questdo ndo é simplesmente se a justica compensa,
mas o que significa ser justo e por que razdo a justica constitui um bem para quem a possui
(Reeve, 1988, p. 3-24). O desafio de responder a essa questdo sera reformulado por Glaucon e

Adimanto no inicio do Livro 1.

O desafio de glaucon e adimanto

No inicio do Livro Il, Glaucon manifesta insatisfacdo com a refutacdo de Trasimaco.
Embora ndo endosse a posicdo do sofista, considera que Sdcrates ndo demonstrou
adequadamente porque a justica deve ser escolhida por si mesma e ndo apenas por suas
consequéncias. Glaucon propde uma classificacdo dos bens em trés categorias: aqueles
desejados por si mesmos (como a alegria), aqueles desejados tanto por si mesmos quanto por
suas consequéncias (como a saude e o conhecimento), e aqueles desejados apenas por suas
consequéncias (como tratamentos médicos penosos). Sécrates afirma que a justica pertence a
segunda categoria, a dos bens mais estimaveis, que sdo desejados tanto por si mesmos quanto
por suas consequéncias (Rep. 357b-358a). Glaucon desafia Sdcrates a demonstrar essa tese,
apresentando para isso a posicao que ele préprio considera necessario refutar.

Segundo essa posicdo, atribuida a opinido comum, a justica teria origem em um
contrato social motivado pelo medo. Por natureza, argumenta Glaucon, expondo a tese que
pretende ver refutada, cometer injustica é vantajoso e sofré-la é prejudicial. Os homens, tendo
experimentado ambas as coisas, teriam acordado estabelecer leis e pactos, denominando “justo”
e “legal” o que as leis prescrevem. A justi¢a seria, assim, um meio-termo entre o melhor
(cometer injustica impunemente) e o pior (sofrer injustica sem poder retalid-la), aceito ndo
como um bem, mas como algo toleravel na auséncia de poder suficiente para ser injusto (Rep.

358e-359h). O mito do anel de Giges ilustra essa concepcao: se um homem justo possuisse um
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anel que o tornasse invisivel, comportar-se-ia da mesma forma que o injusto, pois ninguém é
justo de bom grado, mas apenas por coercao (Rep. 359¢-360d).

Glaucon formula entdo o desafio em termos precisos: Socrates deve comparar o
homem perfeitamente injusto, que possui reputacdo de justo e desfruta de todas as vantagens
sociais, com o homem perfeitamente justo, desprovido de qualquer reconhecimento e
submetido as piores penalidades. Se a justica € um bem em si mesma, o segundo deve ser mais
feliz que o primeiro, independentemente das consequéncias externas (Rep. 360d-362c).
Adimanto complementa o desafio observando que os proprios defensores da justica a
recomendam por suas consequéncias, como reputacao, honras e recompensas divinas, e nunca
pelo que ela é em si mesma na alma de quem a possui (Rep. 362e-367¢).

O desafio de Glaucon e Adimanto estabelece os pardmetros para a investigacdo
subsequente. Sécrates devera demonstrar que a justica € um bem intrinseco para a alma,
independentemente de qualquer recompensa ou reconhecimento externo. Para realizar essa
demonstracdo, propde examinar a justi¢ca primeiro na cidade, onde ela aparece “em letras
maiores”, antes de investiga-la no individuo. A construgéo da cidade ideal nos Livros Il a IV
constitui, assim, um instrumento heuristico para identificar a natureza da justica (Rep. 368c-
369a). Como observa G. R. F. Ferrari, essa estratégia metodoldgica pressupbe uma
correspondéncia estrutural entre cidade e alma que sera desenvolvida ao longo do argumento
(Ferrari, 2007, p. 11-5).

A construcdo da cidade ideal e o principio de especializagdo

A construgdo da cidade ideal inicia-se com a identificagdo de sua origem nas
necessidades humanas. Nenhum individuo é autossuficiente; cada um carece de muitas coisas
gue ndo pode prover por si mesmo. A cidade nasce, portanto, da reunido de individuos que,
associando-se, podem satisfazer mutuamente suas necessidades (Rep. 369b-d). A primeira
necessidade € a alimentacéo; seguem-se a habitacdo, o vestuario e outros bens indispensaveis a
vida. Para prover essas necessidades, sdo requeridos agricultores, construtores, teceldes e
artesdos diversos.

E nesse contexto que Socrates introduz o principio de especializagdo funcional que
fundamentaréa toda a estrutura da cidade justa. Cada individuo possui aptiddes naturais distintas,
e o trabalho é realizado com maior qualidade e em maior quantidade quando cada um se dedica
a uma unica ocupacdo conforme sua natureza, no momento adequado, deixando de lado as

demais atividades (Rep. 370b-c). Este principio ndo € somente um conceito econémico; ele
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expressa uma concepcao segundo a qual a exceléncia de qualquer atividade requer dedicacdo
exclusiva e conformidade com a natureza do agente. O sapateiro deve fazer sapatos e nada mais;
o0 agricultor deve cultivar a terra sem dispersar-se em outras ocupac¢des. A multiplicidade de
funcbes compromete a qualidade do desempenho e introduz desordem na comunidade.

A cidade primitiva assim constituida, a mesma que Glaucon denomina “cidade de
porcos” por sua simplicidade, é ampliada para incluir bens e servi¢os que excedem as
necessidades basicas. A introducdo do luxo exige a expansao do territdrio e, consequentemente,
a guerra. Surge entdo a necessidade de uma classe de guardides (@pOAakeg) encarregados da
defesa da cidade. Os guardides devem possuir natureza particular: fogosos como cdes de guarda
em relagdo aos inimigos, mas mansos em relacdo aos concidaddos (Rep. 375a-376c¢). Sua
educacdo, detalhadamente descrita nos Livros Il e Ill, visa produzir essa combinagdo de
qualidades através da formagcdo musical e ginastica. Dentre os guardides, aqueles que
demonstrarem as melhores aptiddes e o mais firme compromisso com o bem da cidade seréo
selecionados para governa-la como guardides perfeitos ou governantes (Gpyovtec), enquanto os
demais permanecerdo como auxiliares (émikovpot) encarregados de executar as decisdes dos
governantes e defender a cidade (Rep. 412b-414b).

A cidade ideal apresenta, assim, uma estrutura tripartite: a classe dos produtores
(agricultores, artesdos, comerciantes), que prové as necessidades materiais; a classe dos
auxiliares, que defende a cidade e mantém a ordem interna; e a classe dos governantes, que
dirige a cidade com conhecimento do bem. Cada classe corresponde a uma fungéo especifica e
a cada uma é atribuida uma virtude caracteristica. A sabedoria (cogin) pertence a classe dos
governantes, pois consiste no conhecimento pelo qual a cidade é bem administrada em seu
conjunto (Rep. 428b-429a). A coragem (Gvdpeia) pertence aos auxiliares, sendo definida como
a preservacdo da crenca correta sobre 0 que se deve ou ndo temer, crenca inculcada pela
educacdo e mantida apesar dos prazeres, dores, desejos e temores (Rep. 429a-430c). A
temperanga (co@pocvvn), diferentemente das anteriores, ndo se restringe a uma classe, mas
consiste em uma espécie de acordo ou harmonia entre todas as partes da cidade sobre quem
deve governar: 0 assentimento dos governados ao governo dos melhores (Rep. 430d-432a).

Apos identificar trés das quatro virtudes cardeais, SOcrates propde que a quarta, a
justica, deve ser aquilo que resta e que possibilita a existéncia das demais (Rep. 432b). A
investigacao revela que a justica ndo é outro sendo o principio que esteve presente desde o inicio
da construcdo da cidade: que cada um faca uma Unica coisa, aquela para a qual sua natureza €
mais adequada. Nicholas White observa que este procedimento de identificagdo por eliminagédo

confere a justica um estatuto peculiar: ela ndo é uma virtude entre outras, mas a condicéo

Pagina | 100



REVISTA REFLEXOES, FORTALEZA-CE - Ano 15, N2 28 — janeiro a junho de 2026 ISSN 2238-6408

estrutural que permite as demais virtudes existirem e serem preservadas (White, 1979, p. 101-
106). A aplicacdo dessa definicdo a alma individual requer que se demonstre a existéncia de
partes distintas na alma, correspondentes as classes da cidade. Sdcrates estabelece essa
demonstracdo mediante o principio de ndo-contradicdo: a mesma coisa ndo pode
simultaneamente fazer ou sofrer coisas contrarias no mesmo aspecto e em relacdo a mesma
coisa (Rep. 436b-c). Assim, se a alma como um todo deseja beber, mas a razdo a proibe, é
necessario que existam nela ao menos duas partes distintas: uma que apetece (o apetitivo,
émBouuntikév) e outra que calcula e refreia (o racional, Aoyiotikdv). A terceira parte, o irascivel
(Bopoedég), € identificada como o elemento que se encoleriza e que, quando ndo corrompido

pela méa educacéo, atua como aliado da razéo contra os apetites (Rep. 439e-441c).

Uma definicao de justica e sua aplicacdo a alma

A formulacéo definitiva da justica aparece em Republica 433a-b. Socrates afirma que
a justica consiste em cada um fazer o que lhe € préprio e ndo se intrometer nos assuntos alheios
(10 T 0HTOD TPATTEW KOl W) TOALTPayHoVElV dkatoovvn éoti). E uma definicdo que possui
faces complementares: uma positiva, que prescreve a atividade conforme a natureza propria, e
uma negativa, que proibe a intromissdo em fung¢des alheias. O termo grego moAvmpaypocHvy,
que designa a atividade excessiva ou a intromisséo, representa o oposto da justica e a fonte da
injustica na cidade. Quando artesdos tentam tornar-se guerreiros, ou quando guerreiros tentam
tornar-se governantes sem possuirem a natureza e a educacdo adequadas, a cidade entra em
desordem e corrupcdo (Rep. 434a-c).

A aplicagdo dessa definigdo a alma individual requer que se demonstre a existéncia de
partes distintas na alma, correspondentes as classes da cidade. Sdcrates estabelece essa
demonstracdo mediante o principio de ndo-contradicdo: a mesma coisa ndo pode
simultaneamente sofrer ou fazer coisas opostas no mesmo aspecto e em relagdo a0 mesmo
objeto (Rep. 436b-c). O exemplo paradigmatico é o do homem sedento que, apesar da sede,
recusa beber. A sede, enquanto desejo, impele a bebida; algo outro, porém, impede que se beba.
Né&o sendo possivel que 0 mesmo elemento da alma simultaneamente impila e impeca a mesma
acdo, é necessério distinguir na alma ao menos dois elementos: um pelo qual deseja e outro pelo
qual raciocina e eventualmente se opde ao desejo (Rep. 439c-d). O terceiro elemento, o irascivel
ou colérico, € identificado como distinto tanto do apetitivo quanto do racional, através do
exemplo de Lebncio, que se encoleriza consigo mesmo por ceder ao desejo morbido de

contemplar cadaveres (Rep. 439e-440a).
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A alma apresenta, assim, uma estrutura tripartite analoga a da cidade. A parte racional
(10 AoyoTikdv) corresponde a classe dos governantes e tem por funcao deliberar sobre o que ¢
melhor para a alma como um todo. A parte irascivel (10 Bvpogldég) corresponde aos auxiliares
e, quando bem-educada, constitui o aliado natural da raz&o contra os apetites. A parte apetitiva
(10 €émBouunTcov) corresponde a classe dos produtores e abrange os desejos de prazer corporal,
alimento e dinheiro (Rep. 440e-441a). A justica na alma consiste, analogamente a justica na
cidade, em cada parte fazer o que Ihe é proprio: a razdo governa, o elemento irascivel auxilia a
razéo e Ihe obedece, e os apetites sdo governados por ambos (Rep. 441d-442a). Aprofundando
a analise da estrutura animica, a parte racional € aquela pela qual o ser humano aprende, a
irascivel € a sede da colera e da combatividade, e a apetitiva corresponde aos desejos e a
satisfacdo das necessidades corporais (Rocha, 2024, p. 16). A harmonia entre essas partes €
fundamental, pois a alma se torna justa quando cada uma delas realiza a tarefa que lhe é
intrinseca, sob o comando da razdo. A parte irascivel, por exemplo, demonstra sua virtude, a
coragem, quando se submete a razdo para discernir o que deve e o que ndo deve ser temido, em
meio aos prazeres e dores (Rocha, 2024, p. 17).

A passagem 443c-444a oferece a caracterizacdo mais completa da justica individual.
Platdo afirma que a verdadeira justica ndo pertence primariamente a acfes externas, cComo nédo
se apropriar dos bens alheios ou ndo cometer adultério, mas a disposicéo interna da alma. O
homem justo ordena seu interior, tornando-se senhor de si mesmo e amigo de si proprio. Ele
harmoniza as trés partes da alma como trés notas de uma escala musical, grave, média e aguda,
tornando-se um a partir de muitos, temperado e harmonioso. A partir dessa disposicdo interna,
qualquer acdo que preserve e contribua para essa harmonia sera justa, e a sabedoria que a dirige
sera a ciéncia da justica; inversamente, qualquer acdo que destrua essa harmonia seré injusta, e
a opinido que a dirige sera ignorancia (Rep. 443d-e).

A 1njustiga, por sua vez, € caracterizada como otdo1c, termo que designa a guerra civil
ou a sedicdo. Na alma injusta, as partes ndo desempenham suas fungdes proprias: 0s apetites ou
o0 elemento irascivel usurpam o comando que pertence a razdo, produzindo desordem e conflito
interno. Platdo estabelece um paralelo com a salde e a doenga no corpo: assim como a saude
consiste na disposicao natural segundo a qual as partes do corpo governam e sdo governadas
conforme sua natureza, a justica é a disposicdo natural segundo a qual as partes da alma exercem
e se submetem ao dominio conforme sua natureza. A doenca, inversamente, consiste em uma
parte do corpo dominar ou ser dominada contrariamente a natureza, assim como a injustica

consiste em uma parte da alma governar ou ser governada contrariamente a natureza (Rep.
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444c-e). Esta analogia médica confere a justica o estatuto de condicdo natural e saudavel da
alma, enquanto a injustica aparece como patologia e degeneracao.

A justica e as demais virtudes cardeais

Assim, a defini¢do de justica como “fazer o que lhe € proprio” estabelece uma relagao
particular entre a justica e as demais virtudes cardeais. A sabedoria requer que a parte racional
governe; a coragem requer que o elemento irascivel preserve as prescricdes da razdo; a
temperanca requer acordo entre as partes sobre quem deve comandar. Nenhuma dessas virtudes
pode existir sem que cada parte da alma desempenhe sua funcdo propria, logo, o que é
precisamente a definicdo de justica. A justica entdo se caracteriza como a virtude arquitetonica
que sustenta e organiza as demais (Rep. 433b-c).

Uma concepc¢édo da justica como principio ordenador permite compreender por que
Platdo a identifica com a saude da alma. A saude é a condigdo em que todas as funcdes, além
das do corpo, sdo exercidas adequadamente. Do mesmo modo, a justica ndo somente é uma
capacidade particular da alma, e sim a condicdo em que todas as capacidades operam conforme
sua natureza. O homem justo € aquele cuja alma esta bem ordenada, de modo que a razdo
governa, o elemento irascivel a auxilia, e os apetites se submetem ao comando de ambos. A
felicidade, que Socrates prometera demonstrar como companheira necessaria da justica, resulta
dessa condicéo interna de harmonia e funcionamento adequado.

De forma que podemos entender que a oposicdo entre justica e pleonexia adquire,
nesse contexto, uma representacao mais evidente e tem seu contraste mais explicito. Pleonexia
(mheovetia), o desejo de ter mais do que aos outros ou mais do que a propria parte, representa
a tendéncia que conduz a injustica. Trasimaco havia apresentado a pleonexia como natural e
vantajosa; o tirano, que a pratica em escala méaxima, seria 0 homem mais feliz. A analise
platbnica inverte essa avaliacdo: o tirano, longe de ser feliz, € o mais miserével dos homens,
precisamente porque sua alma estd em maxima desordem. Dominado por apetites sem lei,
incapaz de governar a si mesmo, o tirano é escravo de seus desejos mais baixos engquanto
imagina comandar os outros (Rep. 577c-578a). A justica, ao estabelecer limites proprios para
cada parte, impede a pleonexia e preserva a harmonia que constitui a verdadeira felicidade. Essa
liberdade sem limites que caracteriza o tirano corresponde ao que Branddo (2010, p. 20-6)
denomina liberdade pura, um estado em que 0 sujeito se entrega inteiramente ao exercicio do
poder sem qualquer moderacao, semelhante a condi¢do do narrador que, em sua forma mais

extrema, embriaga seus ouvintes ou leitores para perpetuar sua propria tirania.
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Concluséao

A definicao platonica de justica como “fazer o que lhe € proprio” desloca o problema
da justica do &mbito das acOes externas para a estrutura interna da alma. As concepcoes
refutadas no Livro | compartilhavam o pressuposto de que a justica consiste em certo tipo de
acao ou relacdo com outros. Cefalo a identificava com atos particulares de honestidade;
Polemarco, com ac@es de beneficio e maleficio dirigidas a amigos e inimigos; Trasimaco, com
a conformidade as determinacfes do poder. A resposta platbnica recusa esse enquadramento: a
justica priméaria € uma disposicao da alma que torna possiveis acdes justas.

Dessa forma, é possivel a Platdo responder ao desafio de Glaucon e Adimanto em seus
proprios termos. A justica € um bem intrinseco porque constitui a satde e o bom funcionamento
da alma, independentemente de qualquer consequéncia externa. O homem justo desprovido de
reconhecimento é mais feliz que o injusto coberto de honras porque possui o Unico bem que
depende inteiramente dele: a ordem interna de sua alma. A demonstragéo, contudo, depende da
aceitacdo de premissas substanciais sobre a natureza da alma e sua estrutura tripartite, bem
como da analogia entre cidade e alma que Platdo emprega como instrumento heuristico.

A Republica estabelece, assim, os termos de uma discussdo que atravessa toda a
histéria da filosofia moral. A pergunta sobre a relacdo entre virtude e felicidade, entre
disposicao interna e acdo externa, entre bem individual e bem comum, encontra em Platdo uma
formulacdo que permanece referéncia para o pensamento subsequente. A defini¢do de justica
como “fazer o que lhe € proprio” nao oferece uma resposta simples a essas questdes, mas
articula uma concepc¢éo segundo a qual a vida boa consiste na ordenacdo adequada da alma;
concepcao que, independentemente das objecdes que se Ihe possam dirigir, representa uma das

contribui¢bes permanentes da filosofia platbnica ao pensamento ético e politico.
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