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Resumo:O presente artigo é um recorte da dissertacdo de mestrado intitulada Entre memdrias
e educacdo das mulheres Kokama no Médio Solimbes Comunidade Barreira da Missdo de
Baixo/Terra Indigena Barreira da Missdo, no qual trazemos a filosofia intercultural do bem-
viver, presente na escrevivéncia de Magnolia Cordeiro dos Santos, mulher indigena do povo
Kokama, ancia da Aldeia Barreira da Misséo de Baixo. Essa aldeia esta localizada na Terra
Indigena (TI) Barreira da Missdo, no municipio de Tefé, Amazonas. O texto é resultado de
entrevistas e pesquisa bibliografica, bem como observacdo participante e a escrevivéncia na
perspectiva etnografica, com o objetivo de reconstituir o percurso biografico dessa mulher
indigena, a fim de visibilizar a sua escrevivéncia na perspectiva intercultural da filosofia do
bem-viver, como um relato de resisténcia em meio ao processo de emergéncia das identidades
indigenas na atualidade, com énfase no territorio indigena Kokama, do Médio Solimdes. Como
resultado, identificamos que para essas mulheres o bem-viver é um conceito proprio da natureza
e que ndo separa a vida em categorias abstratas. Na perspectiva da interculturalidade,
enfocamos as praticas cotidianas do “ajuri” realizado entre os diferentes povos que constituem
as quatro aldeias que formam a Tl Barreira da Misséo.
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Abstract: This article is an excerpt from the master's dissertation entitled Between Memories
and the Education of Kokama Women in the Middle Solimdes: Barreira da Missdo de Baixo
Community / Barreira da Missdo Indigenous Land. It explores the intercultural philosophy of
buen vivir (good living), as expressed in the escrevivéncia (life-writing) of Magndlia Cordeiro
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dos Santos, an Indigenous Kokama elder from the Barreira da Missdo de Baixo village. This
village is located within the Barreira da Missé@o Indigenous Land (IL), in the municipality of
Tefé, Amazonas, Brazil. The study draws on interviews, bibliographic research, participant
observation, and ethnographic escrevivéncia, aiming to reconstruct the biographical trajectory
of this Indigenous woman and to shed light on her life-writing through the lens of the
intercultural philosophy of buen vivir. Her narrative is approached as an act of resistance amid
the ongoing processes of Indigenous identity assertion, particularly within the Kokama territory
of the Middle Solimdes region. The findings indicate that, for these women, living well is a
concept rooted in nature, which does not separate life into abstract categories. From an
intercultural perspective, the study highlights everyday practices such as the ajuri — a form of
collective work — carried out among the diverse peoples of the four villages that comprise the
Barreira da Missdo Indigenous Land.

Keywords: Life-writing. Indigenous women. Intercultural philosophy. Kokama education.

1 CONSIDERACOES INICIAIS

O silenciamento como parte da constru¢do da hegemonia cultural sobre as populagdes
indigenas no Brasil abriu fissuras profundas em suas culturas e identidades. 1sso porque a
produgdo do que se conhece como “cultura” ocorreu ao longo do tempo como algo associado
ao status social, evidenciado pelas dicotomias entre letrados e ndo letrados, pessoas com
conhecimento escolar e pessoas sem conhecimento escolar, individuos com posses e individuos
sem posses, pessoas com cultura e pessoas sem cultura.

Diante desse quadro, consequentemente construiu-se um imaginario social que
historicamente elaborou um pensamento confuso do que significa cultura. Em um primeiro
momento, esse imaginario nega a existéncia de diferentes culturas, de que se pode aprender em
diferentes contextos. Depois, quando essa concepc¢do se revela ndo mais sustentavel, procura
hierarquizar uma cultura em detrimento da outra, usando as diferencas entre elas como forma

de desvalorizacéo.

De tanto ouvirem de si mesmos que sdo incapazes, que ndo sabem de nada, que nao
podem saber, que sdo enfermos, indolentes, que ndo produzem em virtude de tudo
isto, terminam por se convencer de sua “incapacidade”. Falam de si como os que ndo
sabem e do “doutor” como o que sabe e a quem devem escutar. Os critérios do saber
que lhe sdo impostos sdo os convencionais. (Freire, 1987, p. 28).

Ressignificando as diferencas, Paulo Freire, em sua obra Pedagogia do oprimido,
apresenta reflexdes profundas sobre a postura que a sociedade tem em relacdo aos saberes
construidos a partir da experiéncia nas relacdes sociais e culturais, que vdo além dos critérios
convencionais. Numa perspectiva freiriana, a possibilidade de dialogo entre os diferentes
saberes s é possivel por meio da conscientizacao de que ha saberes diversos, ndo maiores nem

menores, produzidos e produzindo variadas culturas.
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Nesse contexto, é necessario destacar que o pensamento colonizado sobre a cultura, em
que uma cultura é considerada como maior e melhor do que a outra, nada mais é do que a
materializacdo de um projeto de sociedade homogénea, que organiza e controla a producédo do
pensar e do agir, que apaga e homogeneiza o que difere da cultura eurocéntrica. Invisibiliza,
assim, a pluralidade de vida dos povos existentes e resistentes desta terra a qual chamamos de
Brasil.

Freire conceitua a cultura como “todo o resultado da atividade humana, do esfor¢o
criador e recria-dor do homem [e mulher], de seu trabalho por transformar e estabelecer relagGes
de diadlogo com outros homens [e mulheres]” (Freire, 1979, p. 21). Nesse sentido,
compreendemos a cultura como aquisicdo sistematica de conhecimentos que sdo resultado da
interacdo entre as consciéncias criadoras e recriadoras dos seres humanos habitantes em
diferentes espagos-mundo.

Cada povo, a sua maneira, transforma o meio em que vive por intermédio das relagGes
de consciéncia que sdo tecidas entre as pessoas, como apontado por Freire. O produto dessas
interacdes sdo os significados que caracterizam aspectos comuns do coletivo. Nesse sentido,
hierarquizar culturas e saberes ndo seria um caminho apropriado para a plena compreenséo das
culturas em seus aspectos plurais.

No entanto, nas terras brasileiras, a ganancia dos invasores portugueses, espanhois,
franceses e holandeses pelo poder os incapacitou de compreender as nossas culturas como
plurais, sem hierarquizé-las. Esses povos foram a principal forca de a¢do contra a pluralidade
cultural j& vivenciada no Brasil, atuando desde o periodo das primeiras invasdes, também
chamado de periodo colonial.

Rememorar esses fatos é fundamental para compreendermos a intensidade dessas
invasfes culturais as quais 0s povos originarios habitantes dessas terras foram submetidos.
Inicialmente, as invasdes foram sentidas pelos seus corpos, com a escraviddo. Depois, pelo
poder invisivel do apagamento das culturas por meio da “cultura do siléncio”.

Em razdo das mudancas impostas nas formas de perceber e atuar na realidade, esses
povos criaram uma nova cultura, a fim de continuarem a existir, guardando muitos elementos
que compunham suas identidades culturais, lingua, religido, costumes préprios de se relacionar
com o meio. Segundo Freire, “na cultura do siléncio existir é apenas viver. O cOrpo segue
ordens de cima. Pensar ¢ dificil; dizer a palavra, proibido” (Freire, 1981, p. 50).

Romper com o silenciamento imposto sobre as sociedades indigenas é também
visibilizar o conhecimento sobre as histdrias ndo contadas pela histéria oficial, inculcada pelo

homem, branco europeu, como uma histdria Unica. Esse exercicio de contar a nossa historia é
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profundo no que tange a esséncia da nossa existéncia, que € ainda mais silenciada quando a
consideramos pela Gtica de género.

Este artigo de abordagem qualitativa € parte de uma pesquisa em nivel de pos-graduacéo
stricto sensu. O método utilizado foi a escrevivéncia, e o texto foi produzido por meio de
entrevistas narrativas, com o objetivo de visibilizar a filosofia intercultural das mulheres
Kokama da Aldeia Barreira da Misséo de Baixo, a partir do conceito do bem-viver, presente no
modo de pensar-fazer. Para tanto, foi necessario reconstituir a escrevivéncia na perspectiva da
etnografia de Magnoélia Kokama com base em seus fragmentos de memoria, perpassando o
movimento de afirmagdo da identidade étnica Kokama na Regido do Médio Solimdes,

Amazonas.

2 REAFIRMAC;AO DO POVO KOKAMA — DO LUTO A LUTA

Segundo Feitoza e Silva Filho (2023), os primeiros registros escritos sobre nossa
existéncia remontam ao século XVII, aproximadamente entre o0s anos de 1639 e 1691. O povo
Kokama vivenciou ao longo de sua historia um constante movimento em busca de um lugar
para viver. A justificativa para esse deslocamento é a necessidade de novas fontes de alimentos
e 4gua e também por conta de conflitos com outros povos, bem como em consequéncia de a¢oes

colonizatérias promovidas pelo Estado e pela Igreja. Conforme Almeida e Rubim (2012, p. 28),

A usurpagdo de seu territorio foi acelerada, notadamente ap6s o inicio da segunda
metade do século XVIII, com as concessdes de terras realizadas pela politica
pombalina na Amazbnia. As atividades produtivas tradicionais foram seriamente
afetadas neste esforco de guerra e os instrumentos de caca e de pesca foram
transformados em armas defensivas frente ao poder bélico dos colonizadores. Foram
tempos de lutas e resisténcia munidos, somente, com arcos, flechas e zarabatanas.

Em meio a usurpacdo da terra, como parte de um projeto politico hegemdnico e
colonizatorio, houve ainda o silenciamento cultural, com a proibi¢do do uso da lingua Kokama
e dos rituais que compdem a identidade coletiva desse povo. Desse modo, partindo-se do
principio de que a lingua é o c6digo que sistematiza a cultura de um povo, a negacdo de seu Uso

foi imensamente prejudicial para a sua identidade.

O século XIX trouxe impactos extremamente negativos para o povo Kokama, pois
surgiu legislagBes imperiais que autorizavam a escravizagdo e colonizago dos povos
indigenas, por meio da for¢a, com a premissa assimilacionista de que lhes era
necessario evoluir como povo, abandonando sua cultura e costumes, em prol de uma
“ocidentaliza¢@o”. (Feitoza; Silva Filho, 2023, p. 57).

Em razéo disso, abriu-se uma fissura nos aspectos linguistico e identitario do povo

Kokama, inaugurando um “periodo obscuro” na historia, em que a sua cultura e 0S Seus
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costumes foram abandonados. “Foi um prolongado tempo de negacdo e de existéncia
atomizada, cujas manifestacdes culturais encontravam-se submetidas aquelas de outros povos”
(Almeida; Rubim, 2013, p. 69). A vista disso, estere6tipos foram criados, inculcados e
disseminados pelo “outro”, por aqueles que regiam as legislagdes e que, pela “forca”,
reorganizaram uma sociedade na qual esse povo foi colocado a margem.

A incapacidade de compreender esse povo como sociedade, com uma cultura e uma
organizacdo politica, social e linguistica proprias, levou a criacdo de mecanismos para que essa
cultura desaparecesse. Mas esses esforcos ndo foram suficientes para extinguir os Kokama. Sua
identidade ficou adormecida por um longo periodo, e eles passaram a viver na cidade como ndo

indigenas, entre os parentes Tikuna e Kambeba, ou como ndmades, de lugar em lugar.

3 AFILOSOFIA INTERCULTURAL DO BEM-VIVER NA FORMAGCAO DA ALDEIA
NOVA ESPERANCA DA BARREIRA DA MISSAO DE BAIXO — TI BARREIRA DAS
MISSOES

O movimento migratério que deu origem & Aldeia Kokama Barreira da Missao de Baixo
data da década de 1970, quando, por conta de varios alagamentos na regido e da perseguicdo de
madeireiros, um grupo de 30 indigenas saiu da Terra Indigena Espirito Santo, no municipio de
Jutai-AM, para a Terra Indigena Barreira da Missdo, no municipio de Tefée-AM. A Terra
Indigena Espirito Santo é habitada pelos parentes Kokama h& mais de 100 anos e € considerada
como um local sagrado, pois é onde 0s ancestrais estdo “plantados™.

A demarcacdo da TI Barreira da Missdo foi conquistada depois de muita luta e
resisténcia, materializando-se com o Decreto n® 303, de 29 de outubro de 1991, que traz, em
seu art. 1°: “Fica homologada, para os efeitos do art. 231 da Constitui¢do Federal, a demarcacgéo
administrativa promovida pela Fundac&o Nacional do Indio — FUNAI, da &rea indigena Barreira
da Misséo, localizada no Municipio de Tefé, Estado do Amazonas [...]".

Essa conquista coletiva dos povos Kokama, Tikuna e Kambeba, da Tl Barreira da
Miss&o, reflete o cenario de emergéncia das identidades indigenas no plano étnico e territorial
dos anos 80-90 no Brasil. A mobilizacdo pelo direito a identidade étnica foi crescente nesse
periodo e se intensificou ainda mais a partir da promulgacéo da Constituicdo Federal, em 1988,

a qual garantiu o direito a vida indigena em seus modos diversos de existir.

4 Expressdo Kokama que demonstra a relacdo do povo com a Mae Terra.
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Nesse sentido, é importante ressaltar que a mobilizacdo das aldeias Kokama pela
identidade étnica, junto com os Tikuna, foi fundamental para a reafirmacéo e o reconhecimento

identitario no Médio e no Alto Solimdes. Isso porque:

As relagBes entre os Ticuna e os Kokama foram ambiguas durante longo tempo, mas
essenciais para o aprendizado politico e para propiciar condi¢fes para a emergéncia
da identidade coletiva Kokama. Embora os Ticuna tenham procurado inibir o processo
de autodefinicdo dos Kokama, o processo mobilizatorio pela demarcagdo dos
territérios contribuiu para a intensificacdo de relagbes sociais, cujos resultados
escaparam a sua vontade politica. (Almeida; Rubim, 2013, p. 70).

Como superagdo dessas ambiguidades, temos a Terra Indigena (T1) Barreira da Miss&o,
localizada a margem direita do Rio Solim&es, no municipio de Tefé, estado do Amazonas, que
comporta hoje quatro aldeias, dos povos Kokama, Tikuna e Kambeba. A area que concentra a
aldeia é de terra-firme e esta a cerca de uma hora da cidade de Tefé por transporte fluvial (canoa
com rabeta) ou uma hora e 30 minutos por transporte terrestre (carro, moto, dnibus, caminhao),
pela estrada da Emade.

A aldeia da Barreira da Missdo de Baixo é formada pelo povo Kokama e tem como
principais atividades de subsisténcia os empregos formais, por meio da escola da aldeia e do
posto da guarda municipal local. Também ¢é atendida pelo Distrito Especial de Salude Indigena
(DISEI/MRSA). Além disso, conta com a fabricacdo, para venda e consumo, da farinha de
mandioca (Manihot esculenta), a coleta da castanha-do-Brasil (Bertholletia excelsa) e a
producdo de cestos, paneiros e tapetes.

A filosofia intercultural presente nas praticas Kokama da Aldeia Barreira da Missao de
Baixo se inicia nas pluralidades que permeiam a formacdo da aldeia. Pois, além dos Kokama
que vieram da TI Espirito Santo, outras aldeias também estdo presentes na formacéo da aldeia,
como a aldeia Kokama Tururid. O pensar-fazer no sentido comunal da aldeia se materializa
pelo "ajuri”, um principio cultural de educacdo Kokama, presente no que chamaremos nesta
pesquisa como “territorio de origem”, que sdo as aldeias que os(as) ancides(as) da Aldeia
Barreira de Baixo.

O bem-viver entre os Kokama pode ser entendido como a materializagdo do "ajuri". E
0 modo como o0s Kokama organizam seus trabalhos de subsisténcia, seja na roga, na limpeza da
aldeia, seja na constru¢cdo de um bem comum - trabalho coletivo que também pode ser
compreendido como “grande mutirdo”. Esse principio acompanha o modo de pensar-fazer
Kokama, desde a criacdo das criancas até a producao de farinha, beiju, a pesca e a partilha da

pesca.
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4 PERSPECTIVAS TEORICO-METODOLOGICAS (IYARAS/YAUKIS)

Escrevivéncia de Conceicdo Evaristo como método

Encontramos na “escrevivéncia”, conceito cunhado por Concei¢do Evaristo, uma
possibilidade de inserir na sociedade as nossas vivéncias em forma de historias escritas, com 0s
nossos modos de contar. Nessa dindmica, pensamos nas perguntas que a autora faz quando se
propoe a escrever: “E o que seria escrever nesse mundo? O que escrever, como escrever, para
qué e para quem escrever? Escrevivéncia, antes de qualquer dominio, ¢é interrogagao” (Evaristo,
2020, p. 35).

Refletindo sobre essas interrogacdes que fundamentam a escrevivéncia como modo de
escrita deste trabalho, no momento em que digitamos estas palavras, este ato leva-nos as
seguintes questdes: escrever seria apenas representar “algo” em forma de caracteres? Esse
“algo” que escrevemos tem significado para o nosso coletivo? Serd que a nossa escrita €
compreensivel aos que compdem as historias?

Diante dessas indagacdes, mergulhamos, mesmo que ainda ndo profundamente, nos
pensamentos escritos de Evaristo. Entendemos assim que a escrevivéncia é permeada por
interrogacOes. E que, se nos propusermos a responder a elas, precisamos antes de tudo nos
interrogar sobre nossa existéncia em forma de vida, do individual ao coletivo, compreendendo
a sociedade para que possamos nela nos “escreviver”.

E nessa tentativa de respondermos as interrogacdes pessoais e coletivas sobre o
direcionamento dessa escrita que observamos a necessidade de escreviver com base no
arcabouco cultural das mulheres Kokama que nos cerca, como mulheres indigenas e nao
indigenas. Entendemo-nos como parte viva de um coletivo, presente em uma sociedade
formada a partir de multiplas culturas. E esse coletivo precisa se escreviver no ambiente
académico, aldeando a escrita com cultura e vivéncia indigenas, para assim, por nossas proprias

VOozes e escritas, reescrever nossas historias.

Caminhos metodoldgicos
A metodologia adotada nesta investigacdo é baseada na abordagem qualitativa, que
caracteriza a investigacdo por conta da problematica e do foco do estudo em questdo. O método

escolhido foi a etnografia, na perspectiva da escrevivéncia, com a técnica de entrevistas

5 Pensar (lingua Kokama).
6 Fazer (lingua Kokama).
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narrativas para a coleta de dados. Os materiais utilizados para o desenvolvimento desta pesquisa
foram gravador de voz, computador, cdmera, caderno de campo, canoa e remo.

O desejo por desenvolver este trabalho de pesquisa surgiu da necessidade e do
compromisso que temos com as mulheres pesquisadoras da floresta. Por isso, escolhemos como
interlocutora da pesquisa a matriarca e ancid do povo Kokama da Aldeia Barreira de Baixo,
Magndlia Kokama. Juntas trilhamos o processo de rememoracéo da sua vida, fazendo aflorar o
valioso sentimento de pertencimento étnico que permeia toda a sua esséncia.

Reconstituir pela escrita o percurso biografico da parenta’ Magnélia Kokama oportuniza
a socializacdo de conhecimentos e vivéncias ancestrais da cultura do povo Kokama pela
perspectiva de uma mulher. Além disso, permite entender a dinamica da vida em uma aldeia
indigena, com base em sua escrevivéncia para um coletivo. Para tanto, realizamos entrevistas
em 2024 e 2025, na Aldeia Barreira de Baixo, Tl Barreira da Missdo, municipio de Tefé,
Amazonas.

Os contextos historicos nos quais as sociedades indigenas foram inseridas contribuiram
para a constituicdo do que temos hoje como tradicdo cultural. Como numa danca de poder entre
0s atores sociais e as legislagdes, elas foram conduzidas a ritmos desconhecidos, e a necessidade
de adaptacdo a esses novos obstaculos precisou ser fortemente exercitada.

Desse modo, chegaram ao ponto de estarem profundamente imersos nessas adaptacdes
a uma outra cultura, ndo por ndo quererem ser mais indigenas, mas porque a ancestralidade
cultural que carregam encontrava-se em processo de homogeneizagao pela cultura dominante.
Ao olharem para o I6cus da vida comunal, constataram as identificagdes étnicas cada vez menos

visiveis. Diante disso, trazemos a luz os pensamentos de Cunha (2013, p. 226):

A tradigdo cultural serve, por assim dizer, de reservatorio onde se irdo buscar, a
medida das necessidades no novo meio, tradi¢cdes culturais isoladas do todo, que
servirdo como sinais diacriticos para uma identificagdo étnica. A tradicdo cultural
seria, assim, seletivamente reconstruida, e ndo uma instancia determinante.

Como um reservatorio de memorias, vivéncia e cultura indigena Kokama, temos no foco
desta pesquisa a indigena wija Magnolia Kokama, que se apresenta como “a Kokama”. Nas
conversas transcritas nas paginas a seguir, apresentamos a sua escrevivéncia, na qual podemos
identificar questdes importantes referentes a mudanca de pensamento sobre a cultura indigena,
em que, gradativamente, a sensacdo de pertencimento da identidade étnica de modo coletivo

com outros povos vem se reafirmando.

" Nome pelo qual os indigenas se chamam, mesmo sem lagos consanguineos.
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5 QUEM E MAGNOLIA KOKAMAS?

Foto 1: Dona Magnolia na janela da sua casa, na aldeia do povo Kokama

'

Fonte: Hemily Kokama, 2025

Eu sou a Magnolia, sou a Kokama e eu moro aqui na Barreira, tenho 81 anos. E t0
vivendo. Sou uma viliva, mas desde que meu marido morreu, gracas a Deus eu nunca
mais eu precisei de querer homem para botar na minha casa. Solteira todo o tempo.
Entéo eu vivo [sorriul].

Nao tenho mae, ndo tenho mais pai, s6 mesmo quem “veve” do meu lado ¢ as minhas
filhas e meus filhos, como comparado a uma touceira de banana®, com as filhas ao
redor. Assim que eu vivo com as minhas filhas aqui. (Dona Magndlia, 2025).

Memérias da infancia no Parana*® do Espirito Santo

[...] aregido de Jutai é ocupada por indios Kokama em tempos imemoréaveis. Contudo,
a profundidade temporal registrada na meméria do grupo, em questao, indica a virada
do século como momento da chegada de seus ancestrais Kokama que vieram do Peru.
[...] formando a Aldeia Espirito Santo e Porto Alegre. (Itacaramby, 1999, p. 2).

Quando perguntada sobre sua infancia, como era, onde viviam seus pais, dona Magnélia

prontamente respondeu:

Eu nasci no Parana do Espirito Santo, acima da foz do Jutai, um dia de viagem. Néo
sei, ja estou quase perdendo quase. A infancia quer dizer a gente se divertir? Dangar?
[...] Quando eu era crianca eu brincava, eu pulava na dgua, corria por ai com 0s outros
brincando, assim como as meninas como essas criangas. Ai eu fui ficando moga, ai
comecei a hnamorar ja e pronto [risos].

8 Entrevista realizada em janeiro de 2025 — Aldeia Barreira da Missdo de Baixo.

® Como caracteristica de organizagéo do espaco nas aldeias Kokama, na forma de nGcleos familiares, o patriarca e
a matriarca constroem suas casas no centro e as filhas e filhos, ao redor. Forma-se, assim, o que Magnolia chama
de “touceira de banana”.

0 Rio (lingua Kokama).
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Nos brincava no terreiro, a minha mae sentava, ela era uma mulher que gostava muito
de brincar e dangar. Nos tinha um terreirdo... assim branco, bonito que noés limpava
pra fazer o Alua'! bonito.

— Bora brincar de roda minhas filhas? — bora, mamae.

“Me atrepei no lirio, quebrei um galho, mulata me pega se ndo eu caio. Fecha a roda,
arrocha o pau, pegue na asa do bacurau” [risos]. Quando demorou era tanta gente
sentada ao redor, e n6s brincando de roda no terreiro.

Ai nos fazia nossas bebidas, n6s ia beber, comer. A comida que a gente fazia era
Pajuaru*?, comida de peixe. (Dona Magndlia, 2025).

Pelo recorte de género ndo indigena, especificamente o das sociedades europeias, as
mulheres sempre estiveram a margem, em segundo lugar no ideal de cidaddo. Com uma
educacdo formal propositalmente diferenciada entre homens e mulheres, 0s postos que se
entendiam como “postos de poder” eram (e ainda s3o) ocupados por homens. Nessa perspectiva,
a luta pelo protagonismo individual é o que rege as relagdes.

Analisando por essa mesma 6tica, as sociedades indigenas, com seus modos proprios de
organizacdo e de valorizacdo dos papéis sociais, se distanciam do desejo da ascensdo pelo
protagonismo individual. Sua busca € pelos direitos da coletividade, o direito a existéncia de
acordo com suas culturas.

Porém, ndo podemos afirmar que ndo existam sociedades indigenas em que as questdes
relacionadas ao género ndo sejam empecilho para o acesso ou a permanéncia em alguma funcéo
de poder, ou que ndo haja desejo pelo protagonismo individual. A questdo que queremos
destacar é que as conquistas para a continuacao da vida indigena séo coletivas, e o trabalho de
homens e mulheres soma-se ao protagonismo do coletivo.

Nesse sentido, as mulheres indigenas do Médio Solimdes sempre estiveram presentes
nas lutas coletivas pelo reconhecimento étnico e pelas demarcacdes de terra. Nas falas a seguir,
podemos identificar aspectos histéricos da presenca das mulheres indigenas na luta pelos

direitos dos seus povos.

Foto 2: Rememorando sentimentos de luta pela fotografia

11 Festa a luz da lua.
12 Bebida fermentada feita da mandioca brava manejada.
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Fonte: Hemily Kokama, 2025

Quando ele era vivo (marido) nés andava para todo o canto, em reunido, encontro, n6s
ia para 0 Marajai, ia para o Porto Praia, nos ia para 0 Marad, nds ia para o Uarini, pra
todo o canto eu ia com ele.

L& um dia o Primo André®® vai e me chama para ser representante das mulheres. Meu
Deus do céu, eu ndo sei ler!

— Nao minha prima, mas é bom a senhora ir.

Ele gostava de mim, o primo André! Ai eu fui. Pra qué eu fui minha irmd? Eu nem
“esperangava” e me chamavam de Manaus pra mim ir. Meu Deus do céu, o qué que
eu vou fazer? Que eu ndo sei hem por onde eu vou.

Eu ndo me lembro em que ano foi, mas eu achei muito bonito eu sair fora daqui da
aldeia, mas hoje em dia eu estou por aqui de novo. Eu cheguei num planalto bonito,
cheio de gente, mas s6 indios. Ai aquele homem disse: — Olha esses ai é parente de
voceés, sdo Kokama.

Ai me levou pra falar com ele, me apresentou;: — Essa aqui € a Kokama la do médio
Solimdes, ela veio para o encontro aqui com a mulher do Genival, ela representa a
associacao das mulheres.

Ai minha irmd, eu vi um indio com um pauzdo metido aqui na venta, da grossura do
meu dedo. Eu pensei: meu deus do céu esse homem ndo morre sem félego? [risos
intensos]. Ai a Marlene, ela ja sabia mais né? Ela disse: — N&o se espanta, que esses
ai sdo daqueles indios Urubu. Ai nds ficamos apreciando. Quando foi a tarde, naquele
planalto é gente, gente, gente... Mas s6 os parentes, ndo tem branco. [risos] (Dona
Magnélia, 2025).

Segundo Magnolia, ela foi a primeira representante da Associacdo das Mulheres
Indigenas do Médio Solimdes (AMIMS). Em um relatério de Lima (1998), encontramos uma
mencédo a associagdo e ao nome de Magnolia e de outras mulheres. Esse documento trata da
apresentacdo do Projeto Corredores Ecoldgicos — PCE aos Povos Indigenas do Médio e do Alto

Solimdes, na qual a AMINS se fez presente com sugestdes para a implementacdo do PCE.

13 André Kambeba, presidente da Unido dos Povos Indigenas do Médio Solimdes — UNIP/Tefé.
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Atualmente, a AMINS tem uma nomenclatura mais abrangente, sendo denominada
agora de Associagdo das Mulheres Indigenas do Médio Solimdes e Afluentes (AMINSA). Esta,
juntamente com outras organizac@es indigenas — como a Unido dos Povos Indigenas do Médio
Solimdes e Afluentes (UNIPI-MAS), a Associacdo Cultural dos Povos Indigenas do Médio
Solimdes e Afluentes (ACPINSA) e o Férum Municipal de Educacdo Escolar Indigena de Tefé
(FOMEEI-TEFE) —, fomenta 0 movimento da luta indigena na regio.

6 O AJURI NA MATERIALIZA(;AO DA FILOSOFIA DO BEM-VIVER KOKAMA

A filosofia do bem-viver parte do principio da cosmovisdo dos parentes Quechua e
Aymara, que vivem na cordilheira dos Andes e usam a expressdo Sumak Kawsai para nomear
o seu modo de estar na Terra. A Terra com “T” maiusculo demonstra a natureza pessoal do
organismo Terra, e a cosmovisao do bem-viver compreende a Terra como o grande organismo
ViVO que coexiste junto a todos os seres vivos, humanos e ndo humanos.

Para o parente Ailton Krenak (2020, p.8) o “Bem Viver ndo ¢ definitivamente ter uma
vida folgada. O Bem Viver pode ser a dificil experiéncia de manter um equilibrio entre o que
no6s podemos obter da vida, da natureza, e o que nés podemos devolver.” Para os Kokama, o
bem-viver é a forma como existem com a Terra, e 0 ajuri se constitui como uma das formas de
tecer essa relagéo.

Quando perguntamos a Magnolia sobre a vida na aldeia de origem, ela se reporta a aldeia
com um tom de saudade do territorio e de como era a vida la. Saudade de um tempo em que
viviam “sem muito barulho [...], fazendo as coisas da casa para a mae, em gque todo mundo se
ajudava, ninguém cobrava pra fazer ‘ajuri’” (Magndlia, informac&o verbal, 2025). O “ajuri”
se divide em duas formas. A primeira é chamada de “juri” comunitario e se caracteriza como
um grande mutirdo em que toda aldeia participa, desde as criancas até os adultos. Esse tipo de
“ajuri” ocorre quando todos da aldeia se reinem pelo bem comum para o territorio, seja para
levantar um casardo para a realizacdo de reunides, seja para fazer a limpeza das areas de uso
comum. Além das pessoas da aldeia Kokama, as aldeias vizinhas que compdem a mesma Tl
dos Kambeba e Tikuna também se relnem para se autossustentarem nesse modelo de
organizacédo de “ajuri” comunitario.

A segunda forma de “ajuri” é o “ajuri” familiar. Esse “ajuri” envolve menos pessoas
que o primeiro, pois é realizado apenas entre uma ou duas familias, com o objetivo de auxiliar
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na construcdo do rocado de mandioca'®. Apés observacdes e entrevistas, percebemos que o
“ajuri” comunitario ainda esta em pleno funcionamento, no entanto, o “ajuri”’ familiar passa por
transformagdes.

Feitas essas explicagdes sobre as caracteristicas de cada “ajuri”, teceremos a seguir
reflexdes sobre o que consideramos nesta pesquisa como “transicdo da concepc¢do do ‘ajuri’
familiar”. Na logica de producao e concepcio de qualidade de vida na perspectiva capitalista,
progresso significa acimulo, e esse modo l6gico de compreender e se relacionar com base nessa
visdo penetrou na aldeia. O “ajuri” familiar como forca de trabalho coletiva para a manutencéo
da vida familiar aparece nos relatos de memdria da parenta Magndlia como fonte principal de
organizacdo para os trabalhos de subsisténcia, mas a educacdo para o mercado transforma essa
forca de trabalho coletiva em mercadoria individual.

Destacamos que o “ajuri” comunitario continua no mesmo regime de organizacgdo e
participagdo comunitaria. No entanto, o “ajuri” familiar tem passado por mudancas
significativas, inicialmente percebidas durante as observacOes das participantes, quando
presenciamos 0 pagamento de didrias pelo trabalho. Posteriormente, essas transformacdes
foram mais bem compreendidas por meio das entrevistas, revelando novas dinamicas dentro

dessa pratica ancestral.

7 A ANCESTRALIDADE NA RELACAO COM A EDUCACAO: SUPERANDO O
SILENCIAMENTO DA LINGUA

Nessa intima ligacéo entre a ancestralidade do passado e a cultura do presente, estdo o0s
nossos processos educativos, perpetuados na memoria de mulheres Kokama da Nova Esperanca
Barreira de Baixo. Elas vivenciaram o movimento do pensamento que apresentava 0 ser
indigena como animalesco, uma mentalidade que desprezava a cultura indigena como uma
subcultura, como relata a parenta Magnolia sobre uma frase que sempre ouvia, desde a sua
infancia: “Deus me livre ser indio!” Nao é que eles falam? . Essa fala da parenta esta carregada
de memorias de dor, de uma rejeicao que inclusive acontecia dentro da propria aldeia, por causa
da mediocrizagdo de tudo o que diz respeito a n6s e a nossas culturas. Em resposta, muitos
rejeitaram essa identidade para poder sobreviver.

A propria mée da parenta Magnolia ndo se reconhecia como indigena.

Mamae tinha raiva se nos falasse indio, deus o livre! Ela preferia dar em nds do que
amar nos com essas palavras. [...] 47, eu disse: “O vové tava cantando uma miisica tdo

14 A mandioca é a base da alimentagdo Kokama. E dela que se faz a farinha, o beiju, as bebidas tipicas como
pajuaru e 0 molho de tucupi.
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bonita, diz ele que é a mlsica dos Kokama. Mamée, ele é indio e tava cantando as
musicas dos indio. Ele cantava bébado, sentado, cantou a do papagaio. Tudo ele
cantava. Mas era bonito o que ele cantava, e eu escutei ele cantando. E eu aprendi, se
for preciso eu canto”. Ai, a mamde disse: “Mas ndo vai cantar no meio de gente, que
isso é musica de indio, néo é de vocés, ndo”.

O “falar indio” a que a parenta Magnolia se refere significa falar na lingua Kokama. Sua
avo paterna, Rosa, falava a lingua, mas sua mée a impediu de aprender. I1sso porque, segundo a

parenta, eles (sua mée e alguns familiares)

[...] ndo queriam isso, eles nio eram indios, eram brancos. “Indio é bicho do mato”,
ela falava pra nos. E nds ficava calado, podia ralhar. [...] Mamae nao entendia, hoje
nos estamos correndo atras da nossa natureza, e nao tem. Que ela [mée] cortou pelo
meio, que a velhinha [avé] tava ensinando nds falar a lingua. Ela veio e ralhou a
velhinha. Quando eu fui cantar a musica do meu avd, que ele tava cantando bébado,
ela veio me ralhar. Ai eu parei.

Os fatos externados pela parenta nos levam a pensar na dialética do pensamento, que
aconteceu e ainda acontece dentro e fora da aldeia. O pensamento que se movimenta a medida
que forcas externas agem sobre ele ditando novas regras no meio social, construindo e
desconstruindo a compreensdo de si mesmo como indigena.

Nesse sentido, compreendemos que a lingua compde aqui a base para se perceber como
indigena para a mae da parenta Magndlia; assim, se ndo falar a lingua, ndo é indigena, e, se ndo
é indigena, ndo é bicho do mato, portanto, € gente civilizada. O movimento de transformacéo
desse pensamento — que nos colocava em lugar de selvagens, incultos e incivilizados — se
materializa nas a¢Oes de luta da demarcacdo da aldeia Barreira da Missédo de Baixo, quando a
identidade Kokama é fortalecida com os demais movimentos que aconteceram no Médio
Solimdes nas décadas de 1970 e 1980.

A parenta conclui afirmando que ndo aprendeu a lingua e que perdeu esse aspecto de
reconhecimento da cultura: “E onde n6s mais tava perdendo, e estamos perdendo até agora.
Né? Sendo hoje em dia nés sabia bem falar. Nao davam valor, ndo, as coisas dos indios, ndo
podia falar Kokama”. Ora, assim fizeram pensar muitos entre nos, e o Estado, por sua vez,
efetivava a politica do apagamento por meio de proibi¢des do uso da lingua, marginalizando e
punindo quem fazia uso dela.

A ancestralidade nas memorias se relaciona com a educacdo para fortalecer o que
entendemos como “ser Kokama”. A educa¢do Kokama aqui ndo ¢ um todo, mas uma parte em
movimento, que pensa a ancestralidade como base da nossa identidade Kokama, e a filosofia
do bem-viver comunitario do ajuri faz essa ligacéo entre o presente e o passado. Entre as muitas

partes que formam a nossa educacao, temos a espiritualidade e a cultura presentes nas memarias
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da parenta. Essas trés partes juntas — a ancestralidade, a espiritualidade e a cultura — formam
0 que entendemos como nossa base de memaria, que gera a educacdo das mulheres Kokama.

Os conflitos e a negacdo do uso da lingua Kokama fazem parte do projeto politico
integracionista, que visa homogeneizar as culturas indigenas, em concordancia com um projeto
de hegemonia nacional. Como consequéncia dessa politica, temos poucos falantes e uma
situacdo de quase extincdo da lingua Kokama.

A mée da wija Magndlia era indigena e morava dentro da aldeia com todo o seu ndcleo
familiar. No entanto, ndo se reconhecia como indigena e se considerava “branca”. Afinal, os
indigenas eram considerados “bichos do mato”, sem cultura, sem civiliza¢ao, “animais bestas”
que ndo conheciam o valor do dinheiro. Essas e tantas outras frases de cunho preconceituoso
encontraram nossos ouvidos ao longo da vida.

Atualmente, a pesquisadora indigena Altaci Rubim Kokama é uma das referéncias no
processo de vitalizagdo da lingua. “A lingua vitaliza a cultura Kokama além das fronteiras. [...]
A lingua Kokama nédo desapareceu no Brasil, e nem no Peru, porém corre risco de extingéo,
necessitando de forca para ser cada vez mais fortalecida” (Rubim, 2016).

Em suma, no processo da pesquisa, esse mesmo desejo de Altaci Kokama de vitalizar a
lingua apareceu em varios momentos da conversa com dona Magndlia, acompanhado de um
profundo pesar por ela ter sido proibida de aprender a lingua do seu povo. Pois a lingua, como
enfatizamos anteriormente, € a manifestacdo mais profunda dos significados que formam a

cultura de um coletivo sobre sua existéncia.

8 CONSIDERACOES FINAIS

O presente trabalho traz reflexdes amadurecidas pelo processo da vivéncia da pesquisa
cientifica e da vivéncia cultural entre os Kokama. E importante salientar que nos entendemos
como parte desse processo, que € construido coletivamente e visa “aldear” mais esse espago de
producdo e sistematizacdo de conhecimentos, que é a Universidade. Acreditamos que, dessa
forma, as trilhas do conhecimento vao se aprofundando do ponto de vista de uma investigacao
cientifica.

Com o objetivo de visibilizar a filosofia intercultural das mulheres Kokama da Aldeia
Barreira da Missao de Baixo, a filosofia do bem-viver, presente no seu modo de pensar-fazer,
reconstruimos a escrevivéncia de Magndlia Kokama com seus fragmentos de memoria. Como
resultado, podemos destacar trés observaces a respeito da escrevivéncia de Magnolia Kokama.

A primeira é que a formacéo da aldeia Barreira da Miss&o de Baixo, bem como da Terra

Indigena Barreira da Missdo, se constituiu na dindmica da interculturalidade. Para essas
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mulheres Kokama, o bem-viver € um conceito proprio de natureza e ndo separa a vida em
categorias abstratas. A segunda observacdo € que, na perspectiva da interculturalidade, as
praticas cotidianas do "ajuri" realizadas entre os diferentes povos que constituem as quatro
aldeias que formam a T1 Barreira da Misséo sdo como a materializa¢do do corpo vivo na terra
viva.

E a ultima observacdo se da no sentido de entender esse processo de reafirmacao cultural
do povo Kokama dos territdrios de origem até a formacédo da Aldeia Nova Esperanca Kokama.
Assim, constatamos que a dindmica da vida em aldeia foi afetada diretamente pela proibicao
do uso da lingua Kokama por alguns e, consequentemente, pela negacéo da prépria identidade.
Mas o sentimento de pertencimento foi se fortalecendo pela reafirmagéo da consciéncia coletiva
de diferentes povos em um mesmo ambiente, que é a Terra Indigena Barreira da Misséo.

Nesse movimento de ir e vir, dos conceitos e tempos, é que percebemos que as Nossas
culturas também se apresentam como mutéveis. Sendo assim, sdo condicionadas ao tempo e
aos modos como sdo entendidas nesse tempo. Por fim, refletimos sobre a dindmica cultural que
vivemos. Por um lado, tentando a todo custo nos agarrar aos reservatérios culturais dos nossos
povos, rememorando os significados da vida em coletivo. Por outro lado, presenciando a acéo
do capital no seio das nossas relagdes, com sua visao evolucionista, influenciando o consumo

predatorio das fontes de vida da Mée Terra.
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