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Resumo: O presente artigo trata da influéncia da epistemologia empirista de David Hume no
empirismo transcendental de Gilles Deleuze. Alem disso, aborda a influéncia de fil6sofos como
Immanuel Kant, William James e Henri Bergson na trajetoria que conecta Deleuze a Hume.
Por fim, mostra que o empirismo transcendental deleuziano, de inspiracdo humeana, traz
consigo uma concepgdo acerca da metafisica, da filosofia da ciéncia e da filosofia da educacéo
com implicagdes sociopoliticas progressistas.
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Abstract: This article deals with the influence of David Hume’s empiricist epistemology on
Gilles Deleuze’s transcendental empiricism. In addition, it adresses the influence of
philosophers such as Immanuel Kant, William James and Henri Bergson in the trajectory that
connects Deleuze to Hume. Finally, it shows that Deleuzian transcendental empiricism, of
Humean inspiration, brings with it a conception of metaphysics, philosophy of science and
philosophy of education with progressive sociopolitical proposals.
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Introducéo

O presente texto analisa a influéncia da filosofia empirista desenvolvida pelo pensador
moderno escocés David Hume (1711-1776) na filosofia também empirista do pensador
contemporaneo francés Gilles Deleuze (1925-1995). Mais especificamente, abordamos essa
influéncia nos conceitos deleuzianos de metafisica, ciéncia e educacdo. Para tanto, situamos o

referido tema em uma trajetdria que se desdobra do empirismo classico de Hume ao empirismo

! Doutorando em Educagcéo pela Universidade Federal do Ceara (UFC), na linha de pesquisa em Filosofia
e Sociologia da Educacdo (FILOS), pelo eixo teméatico em Filosofias da Diferenca, Tecnocultura e Educacéo
(FILODITEC-EDUC). Mestre, licenciado e bacharel em Filosofia pela Universidade Estadual do Ceara (UECE).
E-mail: filipecopassos@gmail.com. Endereco do Curriculo Lattes: http://lattes.cnpg.br/2890313665069435.

Pagina | 154


https://orcid.org/0000-0002-5334-1576
mailto:filipecopassos@gmail.com

REVISTA REFLEXOES, FORTALEZA-CE - Ano 14, N° 26- Janeiro a Junho de 2025 ISSN 2238-6408

transcendental de Deleuze, tocando em alguns pontos relevantes nessa trajetoria: suas relacées
com René Descartes (1596-1650), Gottfried Wilhelm Leibniz (1646-1616), Immanuel Kant
(1724-1804), Auguste Comte (1798-1857), Karl Marx (1818-1883), William James (1842-
1910), Gabriel Tarde (1843-1904), Henri Bergson (1859-1941), Gaston Bachelard (1884-1962)
e Michel Foucault (1926-1984).

Gilles Deleuze considera David Hume um intercessor de suma importancia para
o desenvolvimento de sua filosofia. O filosofo francés publicou dois livros e ministrou um curso
sobre a filosofia do pensador escocés. Além disso, este é mencionado no decorrer de toda sua
obra filoséfica. O empirismo transcendental sustentado por Deleuze toma como ponto de
partida o empirismo humeano, partilhando suas criticas a tradicdo racionalista, mais
precisamente, ao cartesianismo e seu legado epistemoldgico. Além disso, 0 empirismo
deleuziano acolhe o transcendentalismo de Kant, também influenciado fortemente por Hume,
porém, sem o idealismo caracteristico do pensador alemé&o. Trata-se, portanto, de um empirismo
transcendental (ndo de um idealismo transcendental), enfaticamente antirracionalista e
anticartesiano.

A fim de abordar a influéncia da filosofia de David Hume no pensamento de
Gilles Deleuze, utilizamos as seguintes obras como principais referéncias: Tratado da natureza
humana (1737) e Investigacdes sobre o entendimento humano (1748), ambas da autoria de
Hume, assim como Empirismo e subjetividade: ensaio sobre a natureza humana segundo Hume
(1953), Deleuze: cartas e outros textos (2015), Diferenca e repeticdo (1968), O que € a
filosofia? (1991), O anti-Edipo (1972) e os volumes 1, 4 e 5 de Mil platds (1980), todos escritos
por Deleuze. Selecionamos essas obras do filosofo francés porque a primeira e a segunda
contém seus escritos a respeito do pensamento de Hume; a terceira porque apresenta o conceito
de empirismo transcendental; a quarta porque exp6e a concepc¢ao deleuziana de ciéncia; a quinta
porque permite pensar suas implicacdes metafisicas e sociais; as trés ultimas porque tratam da
concepcao deleuziana de saber, bem como das relacdes de poder no campo cientifico. Também
utilizamos as coletaneas Deux régimes de fous e A ilha deserta, da autoria de Deleuze, na
abordagem de temas concernentes as relagdes entre saber e poder e entre ciéncia e capitalismo.
Como bibliografia secundaria, além de selecionarmos algumas obras de outros pensadores,
mencionados no paragrafo anterior, utilizamos também livros de comentadores tais como

Manuel DeLanda, David Lapoujade e Silvio Gallo.
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Uma trajetéria do empirismo

Comecgamos nossa exposicao da tradicdo empirista que conecta as filosofias humeana e
deleuziana abordando os conceitos fundamentais da epistemologia desenvolvida por David
Hume. A teoria epistemoldgica do filosofo escocés esta presente tanto em Tratado da natureza
humana quanto em Investigacdes sobre o entendimento humano, contudo, ela se apresenta de
modo mais claro e suscinto nesta Gltima obra. Essa teoria tem um cunho empirista, ou seja, ela
sustenta que o conhecimento encontra suas sélidas bases e seus justos limites no &mbito da
experiéncia.

Hume defende sua filosofia empirista contra as filosofias que ele chama de abstrusas.
Na sua época, a filosofia de tipo abstruso consistia na filosofia racionalista, iniciada pelo
pensamento cartesiano. O racionalismo sustentava que o conhecimento se funda na razéo, néo
na experiéncia. Segundo Hume, o racionalismo é mais uma manifestacdo do pensamento
abstruso que caracteriza toda uma tradicdo metafisica. No entanto, Hume ndo nega pura e
simplesmente a metafisica ou filosofia primeira. Ele, pelo contrario, opde a verdadeira
metafisica a falsa metafisica, em um sentido que antecipa, mas sob uma forma simplificada, a
metafisica kantiana. A verdadeira metafisica, proposta por Hume, consiste na investigacédo
sobre a natureza do entendimento humano, pois é nesta que se encontra o fundamento do
conhecimento. Nas palavras do proprio Hume:

[...] O dnico método de livrar a instrucdo definitivamente dessas reconditas
guestdes é investigar seriamente a natureza do entendimento humano e
mostrar, com base em uma analise exata de seus poderes e capacidades,
que ele ndo estd de modo algum apto a tratar de assuntos tdo remotos e
abstrusos. Devemos nos dar a esse trabalho agora para vivermos
despreocupadamente no futuro, e devemos dedicar algum cuidado ao
cultivo da verdadeira metafisica a fim de destruir aquela que é falsa e
adulterada (HUME, 2004, p. 27; grifos nossos).

Esta citacdo € de suma importancia, pois mostra a forte influéncia do pensamento
de Hume tanto no desenvolvimento da metafisica transcendental kantiana quanto na metafisica
imanentista deleuziana. No que concerne a Kant, pode-se dizer que essa passagem sumariza a
influéncia do pensador escocés no pensador aleméo sob a forma de, nas palavras deste Gltimo,
um despertar de seu sono dogmatico e, por conseguinte, através da elaboracdo de seu método
transcendental.

Ja no que diz respeito a Deleuze, a influéncia humeana sobre sua metafisica da
imanéncia se encontra preliminarmente no fato de que esse conceito de imanéncia se refere ao

campo da experiéncia, concebido como o fundamento da verdadeira metafisica proposta por
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Hume. Além disso, Deleuze se baseia na concep¢ao humeana sobre as ideias como derivadas
das impressdes sensiveis. E nesse sentido que o fildsofo francés compreende a experiéncia
como experimentacdo — portanto, invencdo ou criacdo — de ideias para resolver problemas
langados pela propria experiéncia, que consiste, em Ultima instancia, na experiéncia da propria
vida social. A esse respeito, Deleuze nos lembra que Hume, como bom empirista, defende uma
filosofia préatica, ndo abstrusa. Portanto, a questdo do conhecimento ndo é, para Hume,
puramente teorica: ela encontra sua relevancia no &mbito da vida pratica, que remete, de modo
mais amplo, & vida em sociedade. Por isso que Deleuze afirma o seguinte, em O Anti-Edipo:
“Ha tdo somente o social e o metafisico” (DELEUZE; GUATTARI, 2010a, p. 475).

Essa producédo de ideias é metafisica, segundo Deleuze, na medida em que implica ir
além da mera aceitagdo de toda suposta ordem natural das coisas, sendo assim uma
ultrapassagem de toda e qualquer naturalizacdo do que é coercitivamente determinado pela
ordem social. Portanto, hd uma conexdo, no pensamento deleuziano, entre metafisica,
criatividade e liberdade. Essa liberdade metafisica do pensamento se explicita quando Deleuze
afirma que “pensar é criar” (DELEUZE, 2006b, p. 213), considerando a filosofia, a arte e a
ciéncia como modos de pensar criadores por exceléncia.

Ainda no mesmo sentido é que se pode compreender outras afirmacdes de Deleuze, tais
como “eu me sinto um puro metafisico” (DELEUZE, 2018, p. 80) e “Sinto-me bergsoniano,
quando Bergson diz que a ciéncia moderna ndo encontrou sua metafisica, a metafisica da qual
ela tinha necessidade. E essa metafisica que me interessa” (Ibidem, p. 80). Metafisica como
experimentacao e liberagdo do pensamento, como afirmacdo das poténcias criadoras da vida.

Ap0s esse desvio necessario de trajetoria, retomemos o fio de nossa argumentacdo a
respeito do empirismo humeano. Haviamos parado no ponto em que tratdvamos da concep¢éo
humeana de metafisica como investigacdo sobre a natureza do entendimento humano,
consistindo em uma anélise de seus poderes e capacidades. Como empirista, Hume sustenta que
esses poderes e capacidades estdo circunscritos ao campo da experiéncia. Esta é que 0s sustenta
e delimita. Desse modo, o filésofo escocés combate o inatismo das ideias, defendido pelo
racionalismo. O empirismo humeano investe contra o primado das ideias, caracteristico da
filosofia racionalista, afirmando que as ideias sdo percepcOes de tipo secundario, produzidas
por percepcdo primarias, que Hume chama de impressdes. A esse respeito, o filésofo escocés
diz o seguinte:

[...] Todos os materiais do pensamento sdo derivados da sensagdo externa ou
interna, e @ mente e a vontade compete apenas misturar e compor esses
materiais. Ou, para expressar-me em linguagem filosofica, todas as nossas
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ideias, ou percep¢Bes mais ténues, sdo copias de nossas impressdes, ou
percepcOes mais vividas (HUME, 2004, p. 35-36).

Mais adiante, Hume também acrescenta:

[...] Quando analisamos nossos pensamentos ou ideias, por mais complexos
ou grandiosos que sejam, sempre verificamos que eles se decompBem em
ideias simples copiadas de alguma sensacdo ou sentimento precedente. [...]
Para cada ideia que examinarmos sempre descobriremos que ela é copiada de
uma impressao semelhante (Ibidem, p. 36).

Portanto, o empirismo humeano defende uma concepcéo de ideia que se opde a
concepcao de cunho racionalista. Ao contrario do que sustenta o racionalismo, ou seja, 0
inatismo das ideias, que consiste no fato de estas se originarem na faculdade natural da razéo,
a filosofia de Hume, seguindo a tradicdo empirista iniciada por Francis Bacon e John Locke,
concebe as ideias como oriundas ndo da razdo, mas da experiéncia. Segundo Hume, as ideias
tém sua origem nas impressdes sensiveis, sendo ambas percepcdes da mente humana, mais
precisamente, da faculdade do entendimento. Além disso, a principal diferenca entre esses dois
tipos de percepcdes é que as impressdes, sendo originarias, séo também mais vividas, ao passo
que as ideias, sendo copias daquelas, possuem uma vivacidade menor.

Com base no acima exposto, pode-se dizer que 0 empirismo humeano apresenta
uma concepgdo de conhecimento que encontra suas bases e seus limites no ambito da
experiéncia. Além disso, o conhecimento, por se fundar na experiéncia, comeca pelas
impressdes sensiveis. Estas, por sua vez, produzem as ideias, que garantem maior alcance e,
por conseguinte, a generalizagdo ou universalizacdo do conhecimento. Porém, € preciso ainda
explicar como, segundo Hume, a particularidade das impressdes possibilita a generalidade das
ideias. O filosofo escocés recorre aos conceitos de probabilidade, habito e crenca como
explicacdo para 0 processo cognitivo.

Sendo a experiéncia o justo limite do conhecimento, Hume argumenta que néo
podemos conhecer a esséncia Ultima das coisas, mas apenas como elas se apresentam e se
relacionam no campo da experiéncia humanamente possivel. Enquanto os racionalistas
sustentavam que a razdo poderia, por si mesma, fornecer o conhecimento da substancia das
coisas, bem como de suas relagbes essenciais, 0s empiristas ndo podem dar semelhante passo,
pois isso implicaria uma recaida, de acordo com as palavras de Hume, na filosofia abstrusa.
Essa filosofia cometeria a insensatez de defender teses que ndo poderiam ser empiricamente
comprovadas. E diante desse problema que Hume prop®e, como resposta, o conceito de habito,
bem como suas relages com os conceitos de probabilidade e crenca. Mas, antes disso, Hume
faz uma distincdo crucial entre questdes de fato e relacgdes entre ideias.
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As questdes de fato remetem a contingéncia dos fendmenos, mais precisamente,
a constatacdo de que entre um fato e seu contrario ndo existe relacdo de contradicdo. Por
exemplo, podemos afirmar tanto que o sol nascerd amanhd como também que ndo nascera,
afinal, pode acontecer de nosso planeta ser destruido nas proximas horas. Ndo havendo conexao
necesséaria entre fatos, dois fatos contréarios, como os do exemplo acima, podem muito bem
ocorrer, logo, os fatos possuem um carater contingente. Assim, pode-se dizer que, apesar de 0
conhecimento se basear na experiéncia, ele ndo se sustenta sobre a particularidade contingente
dos fatos. Torna-se necessario algo a mais. Trata-se das relacfes entre ideias. Essas relaces
séo de semelhanca, causalidade e contiguidade. Sobre as relagdes entre ideias, Hume afirma:

Todos os objetos da razdo ou investigagdo humanas podem ser naturalmente
divididos em dois tipos, a saber, relacdes de ideias e questdes de fato. Do
primeiro tipo sdo as ciéncias da geometria, algebra e aritmética, e, em suma,
toda afirmacédo que é intuitiva ou demonstrativamente certa. Que o quadrado
da hipotenusa é igual ao quadrado dos dois lados é uma proposicao que
expressa uma relacdo entre essas grandezas. Que trés vezes cinco é igual a
metade de trinta expressa uma relacdo entre esses nimeros. ProposicOes desse
tipo podem ser descobertas pela simples operacdo do pensamento,
independentemente do que possa existir em qualquer parte do universo [...]
(HUME, 2004, p. 53).

Jé& a respeito das questdes de fato, Hume diz o seguinte:

Questdes de fato, que séo o0 segundo tipo de objetos da razdo humana, ndo séo
apuradas da mesma maneira, e tampouco nossa evidéncia de sua verdade, por
grande que seja, € da mesma natureza que a precedente. O contrario de
toda questdo de fato permanece sendo possivel, porque ndo pode jamais
implicar contradicdo, e a mente a concebe com a mesma facilidade e
clareza, como algo perfeitamente ajustavel a realidade. Que o sol ndo
nascerd amanhd nao é uma proposicao menos inteligivel nem implica
mais contradicdo que a afirmacdo de que ele nascerd; e seria vao,
portanto, tentar demonstrar sua falsidade. Se ela fosse
demonstrativamente falsa, implicaria uma contradi¢do e jamais poderia
ser distintamente concebida pela mente (Ibidem, p. 54).

A experiéncia habitual nos permite constatar a semelhanca, a causalidade e a
contiguidade entre as coisas: “E suficiente, por ora, ter estabelecido a conclusdo de que os trés
principios que conectam todas as ideias sdo as relacBes de semelhanga, contiguidade e
causacao” (HUME, 2004, p. 52). Assim, é somente porque percebemos a semelhanca entre as
coisas que podemos situd-las empiricamente e determiné-las conceitualmente. Também ¢é
somente porque percebemos que uma coisa costuma ser a causa e outra, o efeito dessa causa,
gue organizamos causalmente nossa experiéncia. Por fim, é somente porque percebemos
igualmente que determinada coisa costuma estar associada a outra, que nossa experiéncia

também se organiza em termos de vizinhanca, proximidade ou contiguidade constante entre
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certas coisas. Portanto, € a universalidade dessas relacfes entre ideias, empiricamente
constataveis através do habito, que garante o conhecimento.

Quanto ao conceito de habito, Hume o define como a recorréncia dos fatos, ou
seja, a repeticdo de certas relagdes de semelhanga, causalidade e contiguidade entre
determinadas coisas. Essa recorréncia ou repeti¢do, comprovada pela propria experiéncia, é o
que consolida o habito de pensar as relagdes entre coisas de acordo com formas, regras ou leis
gerais e, desse modo, é também o que possibilita o processo do conhecimento. Contudo, para
melhor compreendermos o funcionamento do habito, é necessario recorrer aos conceitos de
probabilidade e de crenga.

O habito, segundo Hume, se consolida por meio da probabilidade. I1sso quer
dizer que as experiéncias habituais ou recorrentes mostram, por meio de sua repeticdo, uma
probabilidade maior de acontecer no futuro. Essa maior probabilidade, respaldada pela
experiéncia, produz em n6s um sentimento de crenca. Quanto a este conceito, ele ndo se refere
a crenca em um sentido especificamente religioso, mas a crenca em um sentido eminentemente
epistemoldgico, ou seja, a crenca de que, devido a constatacdo empirica da repeti¢do de certas
relagOes de semelhanca, causalidade e contiguidade entre determinadas coisas, acreditamos que
havera uma maior probabilidade de essas mesmas relacGes se repetirem no futuro. Dependendo
do tipo de fato ou fendbmeno observado, essas relacdes adquirem um grau de probabilidade
bastante alto ou muito baixo. Um maior grau de probabilidade fortalece o sentimento de crenca
e, na medida em que essa crenga possibilita prever com grande precisdo a repeticédo de
determinados fatos ou fendémenos no futuro, ela possibilita assim o conhecimento. Sobre o
habito e sua importancia para nossa sobrevivéncia, diz Hume: “[...] O habito é o principio pelo
qual veio a se produzir essa correspondéncia, tdo necessaria a sobrevivéncia de nossa espécie e
a direcdo de nossa conduta, em todas as situagdes e ocorréncias da vida humana [...]” (HUME,
2004, p. 89).

Quanto aos conceitos de probabilidade e crenca, bem como a respeito de sua
conexao, afirma o filésofo escocés:

H4&, com certeza, uma probabilidade decorrente de um ndmero superior de
casos favoraveis a uma das partes, e & medida que cresce essa superioridade,
ultrapassando o numero de casos contrérios, a probabilidade aumenta
proporcionalmente, gerando um grau ainda mais elevado de crenca ou
assentimento em relagdo a parte em que observamos essa superioridade [...]
(Ibidem, p. 91).

Apbs termos tratado dos conceitos fundamentais da teoria empirista do

conhecimento formulada por David Hume, retomemos a tematica de sua influéncia sobre a

filosofia, também empirista, de Gilles Deleuze. Porém, antes dessa retomada, € necessario que
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ressaltemos um fato crucial: embora Deleuze considere Hume como um intercessor ou
interlocutor relevante para a producédo de seu proprio pensamento filoséfico, ele também sofre
uma pequena, mas notdria influéncia do idealismo kantiano através do conceito de
transcendental, bem como de outros dois filésofos, que se consideravam empiristas: o francés
Henri Bergson e o estadunidense William James. Ambos dialogam bastante com Hume, o
primeiro propondo uma metafisica como empirismo integral e o segundo defendendo o
pragmatismo como empirismo radical.

No caso de Bergson, seu empirismo integral busca resgatar a integralidade da
experiéncia contra a reducdo desta aos pardmetros cientificistas, de carater matematico e
aspiracdo fisicalista, tornados hegemonicos com o positivismo?. Confrontando-se com esse
fisicalismo, Bergson propde uma renovacdo da metafisica. Na medida em que sua metafisica
consiste em um resgate da experiéncia em sua integralidade, pode-se dizer que, apesar de certas
divergéncias, ele se aproxima do empirismo humeano, visto que este concebe a experiéncia ndo
sob uma forma simplesmente tecnocientifica, mas remetendo sua problematica epistemologica
a vida em um sentido amplo, sobretudo moral. E nesse sentido integral que tanto Hume quanto
Bergson, embora divergentes em uma série de aspectos, concebem a experiéncia. Nas palavras
de Bergson: “[...] A metafisica nada tem em comum com uma generalizagdo da experiéncia e,
ndo obstante, poderia definir-se como a experiéncia integral” (BERGSON, 2006, p. 234).

Quanto a James, seu empirismo radical consiste, sumariamente, em pensar as
relag0es ndo como existentes apenas na mente humana — como ele atribui ao empirismo de
Hume, por exemplo —, mas dotadas de uma existéncia objetiva, implicando que ndo chegamos
a elas através de processos de generalizacdo aplicados as impressdes particulares, ja que as
relacBes se constituem no préprio fluxo da experiéncia. Com isso, James encontra sua solu¢éo
para a dicotomia sujeito-objeto, aproximando-se aqui do empirismo integral de Bergson, apesar
de suas diferencas tedricas com relacéo a este. Veremos, mais adiante, as implicagdes disso no

empirismo transcendental deleuziano, no que concerne a sua concepc¢do de ciéncia, mais

2 Essa caracteristica ja esta presente nas origens do positivismo, como atesta a seguinte passagem do
Curso de filosofia positiva, de Auguste Comte: “[...] A filosofia positiva se encontra, pois, naturalmente dividida
em cinco ciéncias fundamentais, cuja sucessdo é determinada pela subordinacdo necessaria e invariavel,
fundada, independentemente de toda opinido hipotética, na simples comparacdo aprofundada dos fendmenos
correspondentes: a astronomia, a fisica, a quimica, a fisiologia e, enfim, a fisica social. A primeira considera 0s
fendmenos mais gerais, mais simples, mas abstratos e mais afastados da humanidade, e que influenciam todos os
outros sem serem influenciados por estes. Os fendbmenos considerados pela Gltima séo, ao contrario, os mais
particulares, mais complicados e mais diretamente interessantes para o homem; dependem, mais ou menos, de
todos os precedentes, sem exercer sobre eles influéncia alguma” (COMTE, 1978, p. 33; grifos nossos). Essa
citacdo mostra a presenca do fisicalismo ja na origem do pensamento positivista, de tal forma que ha nele uma
sucessdo entre as ciéncias, na qual o que hoje constitui a fisica subordina todas as demais, chegando ao ponto de
conceber a sociedade como objeto de estudo de uma fisica social.
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especificamente, no conceito de observador parcial. A respeito das relac6es, James diz o
seguinte: “[...] Elas sdo partes inegaveis da experiéncia pura; entretanto, enquanto o senso
comum e o que chamam de empirismo radical representam seus seres objetivos, tanto o
racionalismo quanto o empirismo comum clamam que elas sdo ‘trabalho da mente’ — da mente
finita ou absoluta, conforme o caso” (JAMES, 1979, p. 228).

Ja o conceito de transcendental, elaborado por Kant, este é de suma importancia
para 0 pensamento de Deleuze. Porém, o filésofo francés ressignifica o referido conceito,
utilizando-o ndo em um sentido idealista, como ocorre com o filsofo alemdo, mas de modo
empirista. Kant cunhou esse conceito, fundamental em seu pensamento filoséfico, apos o
despertar de seu sono dogmatico, promovido pelo contato que teve com a filosofia de Hume. O
conceito supracitado possibilita ao pensador alemao elaborar sua metafisica transcendental em
oposicdo a metafisica da transcendéncia, de carater abstruso, vigente no racionalismo e téo
criticada por Hume, na medida em que a metafisica racionalista tem a pretensao de conhecer a
esséncia, a natureza Ultima de todas as coisas, enfim, sua substancia®. Segundo Kant, as
categorias por meio das quais o conhecimento se processa nao correspondem a substancia, mas
consistem em estruturas universais da mente humana. Assim, o filosofo alemé&o da continuidade
a critica de Hume contra a filosofia abstrusa do racionalismo, no entanto, a solucdo que
desenvolve é de cunho idealista, pois retoma o primado das ideias, ndo mais como categorias
definidoras da substancia das coisas, mas como formas preexistentes no entendimento humano,
0u seja, no sujeito do conhecimento. Portanto, séo categorias ndo da substéncia, mas do sujeito.

Deleuze, embora seja um critico contumaz da tradi¢do idealista de Kant a Hegel,
percebe a relevancia do conceito kantiano de transcendental. Ele, entdo, retoma esse conceito,
mas fora da perspectiva idealista de Kant, considerada excessivamente enrijecida e limitante
pelo fildsofo francés. E que Deleuze, mesmo concebendo o transcendental como algo que
ultrapassa o campo da experiéncia, ndo o faz a maneira kantiana, ou seja, concebendo-o como
uma estrutura aprioristica formadora do conhecimento. Deleuze pensa o transcendental nédo

como essa estruturagdo, mas como construcdo. O transcendental remete, segundo o filésofo

3 Sobre o conceito de transcendental, central em seu pensamento, diz Kant o seguinte, ressaltando seu
carater canonico e disciplinar, garantidor do uso legitimo do entendimento ¢ da razdo: “Entendo por canone o
conjunto dos principios a priori do uso legitimo de certas faculdades cognitivas em geral. Assim, a l6gica geral,
na sua parte analitica, € um canone para o entendimento e para a razao em geral, mas apenas quanto a forma, pois
abstrai de todo o conteddo. Assim, a Analitica transcendental é o canone do entendimento puro, pois este
ultimo é o Unico capaz de verdadeiros conhecimentos sintéticos a priori. Onde, porém, néo é possivel nenhum
uso legitimo de uma faculdade cognitiva ndo ha canone. Ora, todo o conhecimento sintético da razdo pura,
no seu uso especulativo, conforme todas as provas apresentadas até aqui, € completamente impossivel.
Portanto, ndo ha nenhum canone do uso especulativo da razao (pois esse uso ¢ completamente dialéctico) e
toda a légica transcendental é, neste ponto de vista, apenas disciplina [...] (KANT, 2013, p. 634).
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francés, a construgdo de ideias como respostas a problemas que nos sdo langados pela
experiéncia, ndo somente no sentido dos experimentos cientificos, mas da vida como
experiéncia, em Ultima instancia, da vida social. Dai também o significado politico desse
conceito em Deleuze. Transcendental significa, para o filésofo francés, a experimentacéo, a
criagdo de ideias como respostas aos problemas da vida. Eis o sentido de seu empirismo
transcendental. A respeito do conceito de transcendental, Deleuze diz o seguinte: “[...] O
empirismo transcendental € o Gnico meio de ndo decalcar o transcendental sobre as figuras do
empirico” (DELEUZE, 2006b, p. 209).

Ao falar de decalque, Deleuze se mostra incomodado com o caréter enrijecido e
limitante da solucdo kantiana para o problema do conhecimento. Essa nogédo de decalque remete
a formas prévias — como no caso das categorias transcendentais formuladas por Kant — que
formatam a experiéncia dentro dos limites de seu esquema, implicando seu fechamento
sistematico. Inclusive, esse € o cerne da critica de Deleuze ao idealismo de Kant a Hegel: sua
tentativa de enclausurar a multiplicidade da experiéncia, a positividade da diferenca, seu jogo
aberto de formulacdo dos problemas e construcdo das respostas, em imagens esquematicas de
pensamento, tais como o sistema transcendental kantiano e o sistema dialético hegeliano.
Contra esse decalque, Deleuze reformula o transcendental como mapa ou mapeamento que é
construido como resposta dada pelas criagdes do pensamento as incertezas da experiéncia.
Nisso consiste seu conceito de rizoma, que abrange sua concepcdo de saber e, mais
especificamente, de ciéncia. Sobre o conceito de rizoma, afirma Deleuze:

Diferente é o rizoma, mapa e ndo decalque. Fazer o mapa, ndo o decalque.
[...] Se 0 mapa se opde ao decalque é por estar inteiramente voltado para
uma experimentacdo ancorada no real. [...] Ele contribui para a conexdo
dos campos [...]. O mapa é aberto, € conectavel em todas as suas dimensdes,
desmontavel, reversivel, suscetivel de receber modificagcbes constantemente.
Ele pode ser rasgado, revertido, adaptar-se a montagens de qualquer natureza,
ser preparado por um individuo, um grupo, uma formagdo social [...]
(DELEUZE, 2011, p. 30; grifos nossos).

Com base no acima exposto, pode-se dizer que a filosofia de Deleuze consiste
em um empirismo transcendental no qual o conceito de transcendental ndo corresponde a uma
estrutura prévia ou sistema fechado de categorias, que o filésofo francés denomina decalque,
mas a uma construcdo de ideias a partir de problemas suscitados pela experiéncia,
experimentacao que ele concebe como mapa ou rizoma. Trata-se, portanto, de um empirismo
construtivista, que embora se aproxime, por exemplo, do construtivismo de Bachelard, também
anticartesiano, igualmente influenciado por Kant — influéncia que se pode constatar na recepc¢éo
bachelardiana do conceito kantiano de ndmeno — e um dos principais representantes da
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epistemologia histérica francesa, diverge do pensamento bachelardiano na medida em que este
se caracteriza como um racionalismo construtivista. Nas palavras de Bachelard:

[...] SO existe um meio de fazer avancar a ciéncia; é o de atacar a ciéncia ja
constituida, ou seja, mudar a sua constituicdo. [...] O realismo é uma filosofia
que nunca se compromete, ao passo que o racionalismo se compromete
sempre e arrisca totalmente em cada experiéncia. [...] A hierarquia das nogdes
apresenta-se como uma extensdo progressiva do dominio da racionalidade, ou
melhor, como a constituicdo ordenada de diferentes dominios de
racionalidade, sendo cada um destes dominios de racionalidade especificado
por fungBes adjuntas. Nenhuma destas extensdes € o resultado de um estudo
realista do fendmeno. Tém todas o carater numenal. [...] A razdo é pois uma
atividade autbnoma que tende a completar-se (BACHELARD, 2009, p. 32).

Quanto a esse carater numenal da ciéncia, Bachelard o toma em um sentido que

se aproxima do que Ihe € atribuido por Deleuze, ou seja, como construcao:

Em suma, a ciéncia instrui a razdo. A razdo deve obedecer a ciéncia mais
evoluida, a ciéncia em evolugdo. A razdo ndo deve sobrevalorizar uma
experiéncia imediata; deve pelo contrario pér-se em equilibrio com a
experiéncia a mais ricamente estruturada. Em todas as circunstancias, o
imediato deve ceder ao construido [...] (BACHELARD, 2009, p. 124).

Assim, a filosofia da ciéncia defendida por Bachelard consiste em um
racionalismo construtivista. Essa teoria epistemoldgica busca superar o substancialismo
vigente na tradicdo racionalista fundada por Descartes, advogando o carater construtivista e ndo
substancialista da razdo. Nesse ponto, ela se aproxima dos empirismos humeano e deleuziano,
que também sdo criticos do conceito de substéncia legado pela filosofia abstrusa do
racionalismo. Distancia-se, porém, de ambos na medida em que confere um estatuto
privilegiado a razdo, destacando-a da experiéncia, ao passo que tanto Hume quanto Deleuze
concebem a experiéncia de modo bastante amplo, de tal forma que a prépria razdo ou
entendimento s6 encontra seu sentido imergindo na experiéncia da vida pratica como um todo.
Inclusive, Deleuze designa sua filosofia ndo s6 como um construtivismo, mas também como
um pragmatismo, fazendo referéncia a filosofia pratica proposta por Hume e ao método
pragmatico elaborado por James.

Ao se associar a James, Deleuze assume uma perspectiva realista, nao
racionalista, visto que seu interesse maior consiste em pensar a experiéncia como campo de
experimentacdes as mais diversas — ndo somente cientificas, mas também artisticas, filosoficas,
éticas, politicas, etc. — construidas por meio de conexfes rizomaticas. Essas conexdes ou
relagBes ndo se encontram apenas na mente humana — aqui ele se aproxima da critica de James
ao empirismo de Hume, por exemplo — mas sdo construidas na realidade empirica, produzindo

efeitos reais, portanto, que modificam a realidade. E nesse sentido que Deleuze é um realista
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construtivista, ou seja, na medida em que concebe as rela¢fes rizométicas como construcoes
ancoradas no real e criadoras de realidade. Além disso, ele é um empirista pragmatista, uma vez
que a experiéncia € o campo de praticas — cientificas, artisticas, filoséficas, éticas, politicas, etc.
— produtoras de efeitos. Esses efeitos sdo, portanto, operacionais, consistindo em eventos reais.
James, inclusive, afirma que “a ideia se torna verdadeira, é feita verdadeira pelos eventos”
(JAMES, 1979, p. 113), como também que “quando os pragmatistas falam da verdade, ecles
querem dizer exclusivamente algo sobre as ideias e, notadamente, sua operacionalidade”
(Ibidem, p. 115).

Ainda uma ultima observacdo sobre a relacdo entre Deleuze e Bachelard. Essa
relacdo é crucial para compreendermos o posicionamento critico de Deleuze em relacdo a
epistemologia histdrica francesa, corrente bastante influente no campo da filosofia da ciéncia.
Pode-se dizer que a solucdo deleuziana consiste em uma saida para um dualismo mal resolvido
presente no pensamento de Bachelard. Sabe-se que Bachelard desenvolveu duas filosofias, que
dificilmente poderiam ser unificadas: sua epistemologia e sua poética. Essa separacdo € que
possibilita aos estudiosos do pensamento bachelardiano afirmarem que haveria um “Bachelard
diurno” — pensador racionalista, fildsofo da ciéncia, epistemélogo — e um “Bachelard noturno”
— fenomendlogo da criacdo poética, metafisico da imaginacéo.

De certa forma, ha em Bachelard um esforco de organizacao dessas duas facetas de seu
pensamento em torno de uma “metafisica da imaginacdo, metafisica que continua sendo em
toda parte nosso objetivo confessado” (BACHELARD, 1990, p. 16), j4 que “a imaginacdo ¢ a
for¢a mesma da produgdo psiquica” (Idem, 2012, p. 161). Além disso, sobre a relacdo entre
ciéncia e imaginagdo ou devaneio, Bachelard também afirma: “[...] A ciéncia forma-se muito
mais sobre o devaneio do que sobre uma experiéncia, e Sd0 necessarias muitas experiéncias
para se apagarem as brumas do sonho” (Ibidem, p. 34). Tratam-se de afirmacgdes que, de certa
forma, conflitam com a defesa bachelardiana de um racionalismo construtivista. Dai a presenca
problematica de um dualismo na filosofia de Bachelard.

Deleuze parece propor uma solugdo para esse dualismo quando afirma, a respeito da
filosofia de Hume, que “o fundo do espirito ¢ delirio” (DELEUZE, 2012a, p. 11) e que “a razao
¢ uma afeccao do espirito” (Ibidem, p. 21), “um momento determinado das afec¢des do espirito,
uma afecgdo calma ou, melhor dizendo, acalmada” (Ibidem, p. 40). Acrescentando que “arazio
¢ a imaginacao devinda natureza, ¢ um conjunto dos efeitos simples da associa¢ao” (Ibidem,
p.68). Afirmacdes que sdo arrematadas pela seguinte: “o empirismo ¢ uma filosofia da
imaginacdo, ndo uma filosofia dos sentidos” (Ibidem, p. 133). Com isso, Deleuze prop6e que

imaginacdo e razdo ndo séo duas faculdades absolutamente distintas, mas dois graus ou
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gradacdes no movimento do pensamento, que se distinguem apenas por sua relacdo com a
experiéncia, sendo a imaginacdo a mais agitada e indomavel, ao passo que a razdo é a mais
calma, domesticada e disciplinada. Porém, o fundo do espirito é imaginacé&o.

A esse respeito, o proprio Hume afirma o seguinte, no Livro I, Parte 3, Se¢édo 10 de
Tratado da natureza humana, sendo que nesse Livro I ele aborda o tema do entendimento: “[...]
Podemos observar que é mutua a colaboragédo entre juizo e fantasia, bem como entre juizo e
paixao; e ndo somente a crenga da vigor a imaginacao, mas uma imaginacao vigorosa e forte €,
dentre todos 0s dons, o mais apropriado para produzir crenga e autoridade [...]” (HUME, 2009,
p. 153). Obviamente, Hume n&o esta fazendo aqui uma apologia a imaginacgéo desenfreada, mas
defendendo o uso disciplinado da imaginacdo na producdo da crenca em um sentido
epistemoldgico, portanto, crucial para o processo do conhecimento. Assim, 0 pensamento
deleuziano desemboca em uma metafisica da imaginagdo como a que buscava Bachelard,
solucionando o dualismo mal resolvido pela filosofia deste atraves de uma reinterpretacéo do
empirismo humeano, que também atribui um papel fundamental a imaginacgéo. Trata-se de uma
metafisica da imaginacao segundo a qual “pensar é criar” — criagdo que ocorre, sobretudo,
através da producdo de conceitos filoséficos, de blocos de sensages artisticos e de funcBes
cientificas.

Como os conceitos deleuzianos de filosofia e de arte se encontram fora da proposta deste
artigo, trataremos diretamente de seu conceito de ciéncia. Antes, porém, gostariamos de frisar
que essas trés formas de pensamento ou criagcdo se agenciam basicamente a partir de trés
elementos: um tipo de ideia, um tipo de plano e um tipo de agente. A filosofia, segundo Deleuze,
se constroi com ideias denominadas conceitos, um plano de imanéncia e personagens
conceituais. A arte, por sua vez, € construida com ideias chamadas perceptos e afectos (blocos
de sensacdes), um plano de composicdo e figuras estéticas. A ciéncia, por fim, obtém sua
construgdo com 0s seguintes materiais: ideias na forma de func¢des, um plano de referéncia e
observadores parciais.

Todas as trés sdo construgdes do pensamento ancoradas na experiéncia do real. Cada
uma traga seu plano ou monta seu crivo sobre 0 caos, isto €, sobre as incertezas, as indistin¢des,
as imprevisibilidades do proprio real, cujos entes estdo sempre em devir, consistindo em uma
multiplicidade de fluxos, com ritmos diferentes e alteragdes infinitesimais. Exemplos disso séo
os ciclos cosmicos e as mutacBes genéticas. As trajetdrias de cada uma dessas trés formas de
pensamento sdo tracadas como variacdes (no caso da filosofia), variedades (no caso da arte) e
variaveis (no caso da ciéncia). No caso especifico da ciéncia, essas variaveis sao estabelecidas

em relacdo a constantes, que delimitam o fendbmeno pesquisado. Como nossa atencdo se
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concentra, neste escrito, no conceito de ciéncia segundo o empirismo transcendental
deleuziano, de inspiragdo fortemente humeana, trataremos agora das nogdes construtoras do
saber cientifico: func@es, constantes, variaveis, plano de referéncia e observadores parciais.

As funcoes se estabelecem a partir do agenciamento de determinadas constantes
— tais como tempo, energia, massa, aceleracdo, posicao, etc. — e do mapeamento das variaveis
do fendmeno delimitado pelo crivo das constantes selecionadas. Inclusive, esse crivo é que
constitui o plano de referéncia por meio do qual se estabelecem as coordenadas no interior das
quais o fendmeno pode ser pesquisado. Em suma, as funcBes sdo estabelecidas como
mapeamento de um fenémeno por intermédio de um sistema de constantes e variaveis
rigorosamente articuladas. Esses sistemas de coordenadas, por sua vez, tragam o plano de
referéncia por meio do qual as ciéncias recortam seus campos fenoménicos no caos de
mudancas infinitesimais que se produzem no devir do real. A esse respeito, Deleuze diz o
seguinte:

[...] Uma funcdo € uma Desacelerada. Certamente, a ciéncia ndo cessa de
promover aceleragfes, ndo somente nas catélises, mas nos aceleradores de
particulas, nas expansfes que distanciam as galaxias. Estes fendmenos,
contudo, ndo encontram na desaceleragdo primordial um instante-zero com o
qual rompem, mas antes uma condi¢ao coextensiva a seu desenvolvimento
integral. Desacelerar é colocar um limite no caos, sob o qual todas as
velocidades passam, de modo que formam uma variavel determinada como
abcissa, a0 mesmo tempo que o limite forma uma constante universal que ndo
pode ultrapassar (por exemplo, um maximo de concentragdo). Os primeiros
functivos sdo, pois, o limite e a variavel, e a referéncia é uma relacdo entre
valores da variavel ou, mais profundamente, a relagdo da varidvel, como
abcissa das velocidades, com o limite (DELEUZE; GUATTARI, 2010b, p.
141).

A citacdo acima remete, inclusive, a afirmacdo de Deleuze, a respeito do
pensamento humeano, de que a razdo é a imaginacdo acalmada. O pensamento precisa
desacelerar para elaborar as ideias €, por conseguinte, os seres artificiais por meio dos quais 0s
campos da pesquisa cientifica sdo construidos. Os referidos seres artificiais sdo agentes
produzidos pela imaginacdo quando a experiéncia forca 0 pensamento a buscar solucfes para
determinados problemas — por exemplo, problemas de medicdo, de observacdo, de
experimentacdo, etc. Esses agentes sdo produzidos pelo artificio ou engenhosidade dos
cientistas, mas acabam mostrando certa autonomia em relacgéo a estes. Um bom exemplo disso
se encontra na descoberta da penicilina, cujo carater acidental consiste, na verdade, em um
agenciamento ou articulacdo, no caso imprevista, de agentes humanos e ndo-humanos,
organicos e inorganicos. Sobre os observadores parciais, afirma Deleuze:

[...] O papel de um observador parcial é de perceber e experimentar, embora
essas percepcdes e afeccdes ndo sejam as de um homem, no sentido
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correntemente admitido, mas pertencam as coisas que ele estuda. O homem
ndo deixa de sentir o efeito dessas percepces e afeccBes (que matematico ndo
experimenta plenamente o efeito de uma secgédo, de uma ablagéo, de uma
adjuncdo), mas s recebe este efeito do observador ideal que ele mesmo
instalou como um golem no sistema de referéncia (DELEUZE; GUATTARI,
2010b, p. 155).

Ainda no que concerne aos observadores parciais ou cientificos, Deleuze

acrescenta: “[...] Os observadores cientificos, ao contrario, sao pontos de vista nas coisas
mesmas, que supdem um escalonamento de horizontes e uma sucessdo de enquadramentos
sobre fundo de desaceleragdes e de aceleragdes: os afetos ai se tornam relagdes energéticas,
e a propria percepcdo uma quantidade de informacgédo” (Ibidem, p. 157; grifos nossos). Ao
dizer que os observadores parciais sao “pontos de vista nas coisas mesmas”, Deleuze deixa
claro seu realismo epistemoldgico, ja que as relagBes sdo construidas na propria realidade e, na
medida em que s&o construcdes resultantes do agenciamento de seres humanos e ndo-humanos,
esse realismo possui um carater construtivista.

O realismo deleuziano, além de construtivista, possui um carater perspectivista. Ou seja,
ele implica a producdo de seres artificiais, como 0s observadores parciais, que possibilitam a
producdo do conhecimento cientifico a partir da instalacdo de pontos de vista nos préprios
fendmenos pesquisados. Esse perspectivismo, por sua vez, deve-se a influéncia tanto de
Nietzsche quanto de Leibniz na filosofia deleuziana. Sobre o perspectivismo, mais
especificamente, no que diz respeito a questao do conhecimento, Nietzsche afirma: “[...] Existe
apenas uma visdo perspectiva, apenas um ‘conhecer’ perspectivo; e quanto mais afetos
permitirmos falar sobre uma coisa, quanto mais olhos, diferentes olhos, soubermos utilizar para
essa coisa, tanto mais completo serd nosso ‘conceito’ dela, nossa ‘objetividade’ [...]”
(NIETZSCHE, 2006, p. 109). Perspectivismo nietzschiano que, por sua vez, encontra um
antecessor na filosofia de Leibniz, embora com significativas divergéncias, uma vez que
Nietzsche, mas também Deleuze, se opdem ao conceito de substéncia e suas implicagdes
epistemoldgicas:

E assim como uma cidade, observada de diferentes lados, parece outra ou se
multiplica em perspectivas, assim também ocorre que, pela quantidade
infinita de substancias simples, parece haver outros tantos universos
diferentes, os quais ndo sdo, todavia, sendo perspectivas de um so, segundo
os diferentes pontos de vista de cada Mo6nada (LEIBNIZ, 2009, p. 35).

Quanto aos constructos ou cria¢des, dos quais 0s observadores parciais sdo apenas um
tipo, devem ser avaliados pelos eventos que produzem na propria realidade, incluindo seus
efeitos sobre os humanos, que sdo alterados por suas criagdes cientificas, mas também

filosoficas e artisticas. Essas alteracfes, no caso das invenc@es cientificas, sdo exemplificadas
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por essa frase da citacdo de Deleuze: “os afetos ai se tornam relagdes energéticas, e a propria
percep¢do uma quantidade de informagdao” (DELEUZE; GUATTARI, 2010b, p. 157). Ao
transformar a realidade por meio de suas producdes filosoficas, artisticas e cientificas, o ser
humano também se transforma. Em outras palavras, ao afetar a realidade, mesmo através da

pesquisa cientifica, o ser humano é tambem afetado.
Considerac0es finais

Torna-se claro, entdo, que o empirismo deleuziano, compreendido como uma
reinterpretacdo do empirismo humeano por intermédio do empirismo integral bergsoniano e do
empirismo radical jamesiano, mas também por meio dos perspectivismos de Nietzsche e
Leibniz, ¢ realista, construtivista, perspectivista e pragmatista. Falta apenas acrescentar que o
empirismo deleuziano é também radicalmente materialista. Materialismo que remete a dois
sentidos interconectados. Concluiremos este artigo tratando da concepgdo deleuziana de
materialismo, bem como de suas implicacdes sociopoliticas nos campos da ciéncia e da
educacéo.

Primeiramente, o materialismo deleuziano diz respeito a sua concepcdo ndo idealista ou
ndo generalizada de matéria, que ndo reduz a matéria a formas gerais ou ideais caracterizadas,
por exemplo, pelas leis cientificas. Pelo contrario: a matéria ndo é simplesmente obediente as
referidas leis, mas puro devir de alteracdes infinitesimais, criador incessante da multiplicidade
de materiais, de tal modo que séo as leis que surgem como padrdes tracados no caos da matéria®.
A esse respeito, Manuel DelLanda, estudioso e comentador da filosofia deleuziana, diz o
seguinte:

Whereas sedentary fields of science search for the eternal and immutable laws
of nature, and treat matter as an a obedient and domesticated substract
that faithfully follows those laws, nomad sciences treat matter not as an
inert receptacle of forms that come from outside (as in the so-called
‘hylomorphic model’) but as animated from within by its own
tendencies and capacities (DELANDA, 2010, p. 76)°.

4 0 fil6sofo e soci6logo Gabriel Tarde, também um pensador que exerceu uma forte influéncia no
pensamento filosofico de Gilles Deleuze, de tal forma que é mencionado varias vezes na vasta obra deste, diz o
seguinte a esse respeito: “[...] Se tudo vem da identidade e se tudo visa e dirige-se a ela, qual a origem desse rio
de variedade que nos deslumbra? Estejamos certos, o fundo das coisas ndo € tdo pobre, opaco, tdo descolorido
guanto se supde. Os tipos sdo apenas freios, as leis sdo apenas diques opostos em vao ao transbordamento de
diferencas revoluciondrias, intestinas, nas quais se elaboram em segredo as leis ¢ os tipos de amanha [...]”
(TARDE, 2018, p. 106).

> Segundo nossa tradugdo: “Enquanto os campos sedentarios da ciéncia buscam leis eternas e imutaveis
da natureza, e tratam a matéria como um substrato obediente e domesticado que segue fielmente aquelas leis, as
ciéncias némades tratam a matéria ndo como um receptaculo inerte de formas que vém de fora (como no assim
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O materialismo deleuziano também se manifesta quando Deleuze trata das
relacdes de poder no campo cientifico. Esse é o segundo sentido de seu materialismo, ou seja,
como compreensao da materialidade das relacdes de poder, que produzem efeitos bastante reais
no campo da ciéncia, por exemplo. Nesse aspecto, Deleuze se remete tanto a Foucault quanto
a Marx. Deste Gltimo, Deleuze retoma sua critica ao capitalismo, enfatizando como o poder
deste se exerce por intermédio da producdo da subjetividade, canalizando o pensamento, a
imaginacdo ou o desejo — a poténcia libidinal ou vital que nos constitui e pela qual produzimos
nossas criagdes filosoficas, artisticas e cientificas — para a reproducdo do capital. Sobre essa
canalizacdo ou maquinacdo do desejo pelo capitalismo, inclusive pelo fascismo, Deleuze
afirma:

[...] O capitalismo foi e continua a ser uma formidavel méaquina
desejante. Os fluxos de moeda, de meios de producgdo, de méo-de-obra,
de novos mercados, tudo isto é desejo que corre. Basta considerar a soma
de contingéncias que estdo na origem do capitalismo para ver até que ponto
foi cruzamento de desejos, e que a sua infra-estrutura, a sua propria economia,
foram inseparaveis de fendmenos de desejos. E o fascismo também, é preciso
dizer que ele ‘assumiu os desejos sociais’, inclusive os desejos de repressao e
de morte. [...] O capitalismo, desde seu nascimento, esteve ligado a uma
repressdo selvagem, teve imediatamente a sua organizacdo de poder e o
seu aparelho de Estado [...] (DELEUZE, 20064, p. 337; grifos nossos).

De Foucault, Deleuze retoma, ao seu modo, a materialidade do poder que se
exerce sobre 0s corpos, atraves dos dispositivos ou agenciamentos entre discursos, técnicas e
espacos, modelando as condutas de individuos e gerindo populag¢Bes, mas também no que diz
respeito a produgdo do saber. Porém, Deleuze diverge de Foucault, nesse ponto, visto que
Foucault aborda o imbricamento entre saber e poder, sob a forma de relagdes de poder-saber,
ao passo que Deleuze sustenta uma diferenca entre desejo e poder, cujas implicagdes no que
diz respeito ao saber, mais especificamente, a ciéncia, serdo abordadas no proximo paragrafo.

Sobre essa diferenca entre desejo e poder, Deleuze diz:

[...] Je viens a ma premiére différence avec Michel actuellement. Si je parle
avec Félix Guattari d’agencement de désir, c’est que je ne suis pas slr que les
micro-dispositifs puissent étre décrit em termes de pouvoir. [...] Suivant un
prémier axe, on peut distinguer dans les agencements de désir les états de
chose et les énonciations (ce qui serait conforme a la distinction des deux
types des formations ou des multiplicités selon Michel). Suivant un autre axe,
on distinguerait les territorialités ou re-territorialisations, et les mouvements
de detérritorialisation qui entrainent un agencement. Les dispositifs de
pouvoir surgiraient partout ou s’opérent des re-territorialisations [...]. Les
dispositifs de pouvoir seraient donc une composante des agencements. Mais
les agencements comporteraient aussi des pointes de détérritorialisation. Bref,
ce ne serait pas les dispositifs de pouvoir qui agenceraient, ni qui seraient

chamado ‘modelo hilemoérfico’), mas como animadas a partir de dentro por suas proprias tendéncias e
capacidades”.
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constituants, mais les agencements de désir [...] (DELEUZE, 2003, p. 114-
115)8,
No que tange a canalizacdo ou captura da poténcia desejante, criadora, inerente

ao pensamento cientifico, Deleuze estabelece uma disting¢do entre ciéncia sedentéria, régia ou
do Estado, e ciéncia némade, ambulante ou itinerante. Essa distincdo foi anunciada
primeiramente na uUltima citacdo. O importante a destacar nessa distincdo € que a ciéncia
itinerante e a ciéncia do Estado se diferenciam basicamente porque esta consiste na concepg¢éo
hegemdnica de ciéncia, de lastro positivista e modelo fisicalista, muito valorizada e, por isso,
bastante financiada pelo Estado e pelo capital, ao passo que a primeira é producdo da poténcia
criadora expressa pelo pensamento a partir do choque com a experiéncia, ndo sendo valorizada
pelo Estado e pelo capital, sempre escapando a suas redes de captura, mesmo que

temporariamente. A esse respeito, Deleuze afirma:

[...] H& sempre uma corrente gracas a qual as ciéncias ambulantes ou
itinerantes ndo se deixam interiorizar completamente nas ciéncias régias
reprodutoras. E ha um tipo de cientista ambulante que os cientistas de Estado
ndo param de combater, ou de integrar, ou de aliar-se a ele sob a condicdo de
Ihe proporem um lugar menor no sistema legal da ciéncia e da técnica
(DELEUZE; GUATTARI, 2012c, p. 43).

As redes de captura do Estado e do capital sdo, assim, constantemente rompidas pelo

rizoma. Algo sempre escapa. As poténcias da vida, do pensamento, da imaginacdo sempre
tecem suas linhas de fuga. Impossivel, portanto, haver um controle total. Acima de tudo, cabe
destacar que o rizoma se apresenta como alternativa a certa concep¢do do conhecimento,
fortemente hierarquizada, que caracterizamos pela atual hegemonia do positivismo e sua
modelizacédo fisicalista: trata-se de certo legado do cartesianismo, melhor dizendo, de uma
reinterpretacdo da nocdo cartesiana de conhecimento, que finca suas raizes no solo da
modernidade e estende sua sombra até os dias atuais. Teceremos nossas proximas consideracdes
a partir desse “cartesianismo” em sentido amplo.

René Descartes foi um grande filésofo francés, cujo pensamento é considerado por

muitos como o marco inicial da filosofia moderna. Seu conceito de cogito exerceu uma

6 Segundo nossa tradugio: “[...] Eu chego a minha primeira diferenga com Michel atualmente. Se eu falo,
com Félix Guattari, de agenciamento de desejo, é que eu ndo estou seguro de que 0s microdispositivos possam ser
descritos em termos de poder. Seguindo um primeiro eixo, pode-se distinguir, nos agenciamentos de desejo, 0s
estados de coisa e as enunciagBes (0 que estaria conforme a distingdo de dois tipos de formacdo ou de
multiplicidades segundo Michel). Seguindo um outro eixo, distingue-se as territorializacGes ou reterritorializagdes,
e 0s movimentos de desterritorializacdo que conduzem um agenciamento. Os dispositivos de poder surgiriam, em
todo lugar, onde se operam as desterritorializa¢6es. Os dispositivos de poder seriam, assim, um componente dos
agenciamentos. Mas, 0s agenciamentos comportariam também pontas de desterritorializagdo. Em suma, nao
seriam os dispositivos de poder que agenciariam nem que seriam constituintes, mas 0s agenciamentos de desejo
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influéncia fundamental ndo sé na filosofia, mas também na cultura moderna em geral. N&o
temos a pretensdo de abordar detalhadamente o pensamento cartesiano nas poucas paginas
que restam neste artigo. Selecionamos apenas a imagem que Descartes elaborou sobre o saber,
isto €, um modelo arborescente do conhecimento, aplicavel a sua época, mas cujos galhos se
estendem até a contemporaneidade, como sustentamos, de certo modo, no paragrafo anterior.

Eis a imagem arborea do saber segundo as palavras do proprio Descartes:

[...] Toda Filosofia € uma arvore, cujas raizes sdo compostas pela Metafisica,
o tronco pela Fisica e os ramos que saem deste tronco, formam todas as demais
ciéncias que, por fim, se reduzem a trés principais: a Medicina, a Mecanica, e
a Moral, entendendo eu por Moral a mais alta e perfeita, a que, pressupondo
cabal conhecimento das demais ciéncias, constitui o derradeiro grau de
sabedoria (DESCARTES, 2008, p. 40).

Essa concepcdo da metafisica cartesiana acerca do conhecimento consiste,
portanto, em uma imagem arbdrea na qual os diversos saberes sdo distribuidos a partir de um
saber central tomado como caule (a fisica), de um saber fundamental tomado como raiz (a
metafisica) e de um saber mais elevado (a moral). Trata-se de uma imagem monocentrada e
hierarquizante do saber, que classifica os conhecimentos e, além disso, preestabelece o caminho
a ser percorrido para sua aquisi¢do. Hoje, essa imagem se atualiza sob a hegemonia do
positivismo, mais precisamente, por meio do fisicalismo, que concebe a fisica como metafisica,
isto €, como a ciéncia a mais fundamental e, portanto, como modelo a ser seguido pelas demais
ciéncias. E precisamente contra essa nocdo arborescente do saber que se volta a nogio
deleuziana de rizoma. Quanto a isso, Deleuze afirma o seguinte: “[...] O devir ¢ um movimento
pelo qual a linha libera-se do ponto, e torna os pontos indiscerniveis: rizoma, 0 oposto da
arborescéncia, livrar-se da arborescéncia [...].” (DELEUZE; GUATTARI, 2012b, p. 96)

Ao contrario da referida arborescéncia, o rizoma é um mapa em movimento das
conexBes multiplas e variaveis que se podem construir entre estados de coisas e, inclusive, entre
os diversos saberes. Alias, Deleuze sustenta que, apesar de filosofia, arte e ciéncia construirem
seus proprios planos, elas sdo transversais umas relagdo as outras, ou seja, elas se atravessam
ou entrecruzam, fecundando-se mutuamente. Isso tem implicacGes relevantes no campo da
educacdo, visto que essa dinamica rizomatica desafia os parametros estabelecidos por grades
curriculares enrijecidas e centralizadoras, que impdem o que é possivel ser realizado na pratica
de ensino. Além disso, o rizoma produz multiplas conexdes ndo so entre as disciplinas de um
mesmo nivel de escolaridade, mas, num sentido mais amplo, entre diversas areas do saber.
Trata-se de uma reconfiguracdo epistemolégica que virtualiza criativamente as relagdes entre

os multiplos saberes e suas varias disciplinas, produzindo conexdes transversais tanto entre
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estas quanto entre aqueles, transgredindo suas fronteiras e, desse modo, impedindo suas
compartimentacdes. Essas conexdes transversais entre saberes e disciplinas sdo indispensaveis
para a invencdo de uma relacdo mais aberta com a multiplicidade inerente a realidade e, além

disso, suscita inegavelmente a produgdo de novos conhecimentos.
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