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Resumo: O artigo examina a Filosofia Moral de Eric Weil, publicada em 1961, contrastando-a com a tradigdo moderna
e contemporanea dominante na filosofia moral. Enquanto a filosofia moderna frequentemente adota uma abordagem
fragmentada e abstrata, focada na fundamentacio da moral e na moralidade do juizo subjetivo, Weil apresenta uma
perspetiva inclusiva e sistematicamente distinta. Ele integra as contribuicées de Kant, Hegel e Aristételes, atribuindo a
cada um um papel essencial: Kant com o conceito de moral, Hegel com o conteudo da moral e Aristételes com a vida
moral. No entanto, Weil rompe com a sequéncia cronoldgica tradicional, optando por uma ordem légica em que o
conceito de vida moral, ligado a ética aristotélica, assume uma posi¢ao central e culminante. Nesse contexto, Weil
valotiza os conceitos de virtude e eudemonismo como elementos cruciais de unificacio na filosofia moral, bem como
a no¢do original de uma inventividade moral. Diferentemente das abordagens contemporineas que ignoram ou
minimizam a importancia da vida moral, considerando-a anacrénica ou conformista, Weil a coloca como um principio
fundamental que confere coeréncia a filosofia moral. O artigo, portanto, sublinha a originalidade da abordagem de
Weil, que reorganiza as tradi¢Ges filoséficas numa nova ordem légica, destacando a importancia operativa da
inventividade moral para a prossecu¢ido de uma vida moral.
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Abstract: The article examines Eric Weil’s Philosophie morale, published in 1961, contrasting it with the dominant
modern and contemporary tradition in moral philosophy. While modern philosophy often adopts a fragmented and
abstract approach, focused on the grounding of morality and the morality of subjective judgment, Weil presents an
inclusive and systematically distinctive perspective. He integrates the contributions of Kant, Hegel and Aristotle,
assigning each an essential role: Kant with the concept of morality, Hegel with the content of morality and Aristotle
with the moral life. However, Weil breaks with the traditional chronological sequence, opting for a logical order in
which the concept of moral life, linked to Aristotelian ethics, assumes a central and culminating position. In this
context, Weil values the concepts of virtue and eudemonism as crucial unifying elements in moral philosophy, as well
as the singular idea of a moral inventiveness. Unlike contemporary approaches that ignore or minimize the importance
of moral life, considering it anachronistic or conformist, Weil places it as a fundamental principle that gives coherence
to moral philosophy. The article therefore highlights the originality of Weil’s approach, which reorganizes philosophical
traditions into a new logical order, highlighting the operative importance of moral inventiveness for achieving a true
moral life.
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Consideragdes contextuais

Num certo sentido, que este artigo visa esclarecer, a Filosofia Moral de Eric Weil, publicada
em 1961, leva a cabo um percurso conceptual oposto, sistematica e historicamente, ao que se
consolidou na modernidade e passou para a reflexdo contemporanea, se excluirmos, por exemplo,
algumas correntes da revitalizagao de um certo aristotelicismo, notério a partir sobretudo das
ultimas décadas do século XX, por via do que se designa com o termo umbela de ética das virtudes
(CARR, 2017), ou as recuperagdes das pequenas éticas inspiradas pela releitura das filosofias
helenisticas, a partir de Pierre Hadot e Michel Foucault, no seio do movimento que retoma a ideia
da filosofia como modo de vida, que floresce no século XXI (TESTA, 2022).

O programa tipico da versao construtiva dominante, isto é, a que assume que um discurso
filoséfico sobre a moral é possivel e necessario, diferentemente de muitas perspetivas que recusam
essa possibilidade, centra-se na dupla problematica da fundamenta¢ao da moral, pensada a partir
do modelo da racionalidade tedrica, mesmo que se refira ao exercicio de uma razao pratica, de uma
vontade autodeterminada ou de uma normatividade livre, e da moralidade do juizo subjetivo, que
se afere em funcio do fundamento encontrado.

Em tal questionamento analitico e fragmentado, tendencialmente abstrato e desencarnado,
conceitos de carater holistico e de dificil objetivagao, como o de vida moral, ndo tém verdadeira
relevancia operativa. Por isso, ou sdao liminarmente ignorados, considerados remanescéncias de
uma mundividéncia, a0 mesmo tempo pré-critica e acritica, anacronismo que recai na, por exemplo,
na filosofia aristotélica e nos diversos neo-aristotelicismos, ou sao considerados como objetivagao
espuria, conformista e opressora, de que a filosofia hegeliana constitui exemplo por exceléncia,
oferecendo uma solugdo ontolégica para um questionamento que ¢ da ordem do conhecimento
sobre a acgdo, ou servem tao s6 para identificar os aspetos de contingéncia, finitude e historicidade
que pontuam o acesso ao fundamento, figurando, em consequéncia, no ponto de partida da analise.

Ora, de modo contrastante, Eric Weil nao s6 oferece uma perspetiva inclusiva, na qual se
integram, entre muitas outras, as dominantes kantiana, hegeliana e aristotélica, tornando cada autor
numa espécie de orago de uma das partes principais (Kant do conceito de moral; Hegel do
conteudo da moral; Aristételes da vida moral), mesmo que a respetiva presenga se faga sentir em
todos os momentos, como quebra a sequéncia cronoldgica, progressiva, a favor de uma ordem
logica, segundo a qual o principio de coeréncia requer que o conceito de vida moral, associado a
ética aristotélica, suscitando um nivel superior de unificagdo, proporcionado pelos conceitos

conexos de virtude e de eudemonismo, constitua o desfecho esperado da filosofia moral.
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Assim, no dealbar da década de sessenta do século passado, Weil relanga uma versio muito
propria do aristotelicismo. Nao o faz por julga-lo explicativamente supetior aos dois autores mais
recentes, ou por considerar, na linha do artigo seminal da ética das virtudes, publicado por
Anscombe trés anos antes, que, para conferir sentido a conceitos como obrigagao moral ou dever
moral, os quais seriam, na ética da autora, «resticios, ou derivados de resticios de uma primeira
concegao da ética que, globalmente, ja nao tem lugary (ANSCOMBE, 1958, p. 1), se impunha repor
o quadro conceptual antigo. Antes, fa-lo por julgar essa retomada a realiza¢ao consequente, logo
englobante e ndo excludente, tanto do desenvolvimento do conceito e do conteudo da moral, ou
seja, do problema da fundamenta¢ido, como da ponderacdo sobre a relagio mais satisfatoria da
deontologia com os sujeitos chamados a incorpora-la no seu agir. Poder-se-4, desta feita, considerar
que se Anscombe e o movimento sequente da ética das virtudes pretende favorecer uma
aproximacao da filosofia pratica a vida, Weil tem como intuito estabelecer as condi¢bes logicas, o
termo a ser entendido, no ambito da sua filosofia, como equivalente a razoaveis, para que a vida
possa satisfazer as condi¢oes da filosofia, sem perder a sua vividez. Dito ainda com a terminologia
weiliana, trata-se erguer a reflexao suscitada pela logica da filosofia moral ao estatuto de principio
de coeréncia para uma forma de vida norteada pelo sentido de moralidade, uma vida moral,
portanto.

E, assim, a interrogacdo sobre o sentido do discurso filoséfico sobre a moral, em si mesmo
e para os individuos que devem materializa-lo, que o conduz a regressar a uma matriz antiga, a qual,
por ser chamada a satisfazer uma fun¢ao na légica da filosofia moral, em vez ir ao encontro de uma
qualquer nostalgia histérica, se moderniza, ligando-se conceptualmente aos temas e problemas
coevos. Como teremos oportunidade de constatar, se Weil retoma uma certa terminologia, bem
como a gramatica que a rege, na verdade, altera-as, ao introduzi-las em jogos de linguagem que sao
alheios a sua enunciagdo original, a comegcar pela no¢ao de vida moral, continuando com a defesa
de uma solidariedade inquebrantavel entre dever/deveres e virtude/virtudes, o que indicia, por si
s, a necessaria conjugac¢ao entre a metafisica das virtudes kantiana e a ética aristotélica, no que,
sem que o pretendesse, acaba por antecipar claramente uma das vias atuais da corrente da ética das
virtudes (ROBERTS, 2017, p. 28), modificando o sentido da implicacao entre virtude e felicidade,
para fechar com um conceito que, a seu modo, transcende todas as perspetivas incorporadas, o de
inventividade moral.

Em suma, como defendemos a respeito da construcao das categorias filoséficas que
integram a Ldgica da Filosofia, sua obra maior (BERNARDO, 2020), também aqui a fidelidade
hermenéutica, sempre confiavel, redunda numa textualidade de outro tipo e com diferente alcance,

por se situar no plano dalégica, em vez daquele meramente metafisico. Por isso, tudo, nesta terceira
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parte da Filosofia Moral, parece retomado de Aristételes, e muito sé-lo-a decerto inspirado no autor
grego, como iremos mostrar, no entanto, nada ¢ ja propriamente aristotélico ou neo-aristotélico.
O que ocorre ¢ que, longe de um fechamento resolutivo dos problemas filosoéficos suscitados pela
moralidade, com o qual Weil tivesse elegido a versao aristotélica como superadora ideal das cesuras
insuturaveis geradas pelas filosofias kantinana e hegeliana, o recurso a maneira de equacionar a
moral do modelo prévio visa incrementar a dialética, ao funcionar como a dupla nega¢ao que
incorpora as duas posi¢oes, da moral da inteng¢ao e do juizo, oposta a moral da agao e da legalidade
institucional, na ideia de uma vida consequente com os trés principios da individualidade, da
sociabilidade e da moralidade.

Porém, nao tem sido esta a interpretacio prevalecente. Na altura da sua publicacao, a
proposta de uma filosofia moral estava destinada a colidir imediatamente com o sentimento do
peso da normatividade face a expressao da liberdade individual, do direito a recusa da lei em nome
da consciéncia e da consequente necessidade de fazer vingar a ética contra a moral. A obra passava
a sofrer de uma suspeita de convencionalidade e tradicionalismo, que, mesmo para os intérpretes
mais benevolentes da filosofia de Weil, a tornava, de certa maneira, menos interessante do que a
imponente Idgica da Filosofia e a realista Filosofia Politica, que, em 1955, com a sua teoria do Estado
providencial e de uma organizagdo das na¢Ges unidas mais facilmente se sintonizava com as
expectaivas o seu tempo. Talvez seja por esse motivo que, até hoje, a unica leitura a par e passo da
obra se mantenha a nossa tese de mestrado, defendida em 1991.

Todavia, é provavel que outro fator decisivo para essa desconfianca fosse a recepgao da
visada neoaristotélica. A este propédsito, impoe-se a distingao de dois momentos. No contexto
temporal da sua produgdo, o neoaristotelicismo tinha como contexto de recep¢iao natural os
ambientes neotomistas, o que, para além do mais, nao destoava do acolhimento positivo que a
filosofia de Weil af obtivera, por figuras como a de Pierre-Jean Labarriere. Este nosso intréito ja
tera tornado desnecessario qualquer argumento demonstrativo de que, na valorizagdio de um
pensamento filoséfico que arvora uma dimensio classica, como o de Eric Weil, ndo entravam
consideragdes neotomistas. Nao obstante, o 6belo de um certo anacronismo resultava aposto. Num
contexto de recep¢dao mais recente, marcado pela expansiao da ética aristotélica, seja gracas as
interpretacOes filosofico-filolégicas de cariz heideggeriano, que muito influenciaram um
entendimento mais ontolégico e antropolégico da virtude como exceléncia, isentando o termo da
carga moralizadora que dificultava a sua aceituagao coeva, seja por via da ja referida ética das
virtudes, a qual estabelece a no¢ao de virtude como centro de reflexdo e problematizagdo, ao

mesmo tempo alimentando e alimentando-se de uma revalorizagio em curso da busca pelo
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comportamento adequado como resposta a assim designada crise de valores, nos diferentes
dominios da existéncia, a no¢ao de virtude(s) volta a ser usada com bastante naturalidade.

Este contexto torna-se assim favoravel a acentuacdo do papel das virtudes na obra de Weil,
pelo destaque da fidelidade a defini¢ao de Aristoteles, na medida em que, também para o autor
contemporaneo, virtude parece designar “uma disposi¢ao permanente, adquirida pelo exercicio e
o habito de julgar e agir em conformidade com a regra reta» (CANIVEZ; 2009: 1206), e a uma
consequente compreensao do conceito de vida moral como aquela que esta conforme a uma moral
das virtudes. Neste esquema interpretativo, assente na convic¢ao de que a progressio da narrativa
obedece a um processo de aufhebung, acaba confirmado o neoaristotelicismo de Weil, ndo como
contributo para o sentido de um todo que depende de todas as suas partes, mas como etapa
resolutiva e final. Weil teria, assim, concluido favorecendo uma moral do bom comportamento,
virtuoso, da transcendéncia da individualidade numa forma de ser razoavel, tida muitas vezes como
um tipo de cidadania, regida pelas principais virtudes (coragem, justi¢a, prudéncia,
magnanimidade), que determinariam a viabilidade da vida feliz.

Percebe-se facilmente que esta assungao de que Weil teria encontrado na filosofia de
Aristételes o modo de vida adequado, essa filosofia perennis da moralidade, acrescenta a imputagao
de inatualidade a de indiferenca, porquanto este conformismo moral tem uma longa e repetitiva
historia. Mas o mais relevante é que esta leitura confunde a filosofia moral, como légica do discurso
moral, ou seja, como explicitacio do que esta contido na ideia da moral e decorre da categoria de
dominio, a categoria do dever, tematizada, segundo o autor, por Kant, mesmo que estando a operar
em qualquer filosofia moral, com uma moral filoséfica, neste caso, aquela com a qual Weil se
identificaria. Ora, para la da consideragao da dialética do discurso levada a cabo nesta obra, a sua
dupla abertura, inicial e final, a 16gica da filosofia, firma um processo de analogia, que redunda na
proposta de uma légica da filosofia moral, como de ha muito defendemos (BERNARDO, 1992),
a qual traga o percurso complexo do sentido da discursividade sobre o agir moral, mas nao satura
o espago da escolha e da decisio individual.

Demonstrativa e problematizadora, s6 se torna verdadeiramente injuntiva na consideragao
de que, para setvir uma época centrada na atitude/categoria da Ao, filosofica e politica, visando
a resolugdo tanto da violéncia coletiva, como da individual, importa criar um mundo em que os
individuos nao se sintam ignorados, revoltados ou incapacitados, podendo, por conseguinte,
almejar a felicidade, na medida em que nao tém de se esgotar na luta pela satisfagao. Como salienta
Patrice Canivez, «a lei moral nao esta vocacionada para permanecer comando, mas para se tornar
forma de uma vida agente» (CANIVEZ, 2009, p. 127). Para além do mais, um enfoque nessa

terceira parte patenteia toda uma pragmatica discursiva destinada a promover esses intervalos de
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irresolucao, desde logo, pela distingdo induzida pelo singular do conceito de vida moral, que nao
cabe confundir-se com a escolha de uma vida moral de entre uma pluralidade de alternativas.
Também, a este proposito, importa ter na devida conta que Weil ndo considera que a vida virtuosa
¢ a vida feliz, mas que a vida feliz ¢ a vida virtuosa, na medida em que pressupde a resolugao, em
simultaneo, dos problemas da violéncia e do sentido, do dever e das obrigacdes, da universalidade
moral e da normatividade das morais historicas. Ora, como se compreende, trata-se de uma
incidéncia que s6 pode ser determinada por e para cada individuo na sua vida pessoal, uma vez que
pressupoe um nivel de liberdade que ndo cabe reconduzir a um fator exterior, seja ele a propria
virtude.

Note-se que nao estamos a tentar minorar o papel que Weil concede as virtudes, mas a
procurar mostrar que, proposta como tal, fora do exercicio atuante de uma liberdade
autodeterminada e autodeterminante, a virtude afigura-se condic¢do, eventualmente essencial, mas
sofrida, carecendo sempre de uma atribuicao de sentido que a alce a principio potencial de
felicidade. Nesta linha de raciocinio, ja na Filosofia Politica, que contém uma primeira parte sobre a
moral, o autor advertia para a necessidade de relacionar devidamente virtude e a¢ao, pois «o termo
de virtude é perigoso, dado que a histéria da humanidade ocidental pés-antiga carregou-o com
conotagoes e evocagoes que levam a pensar primeiro nao ao que o individuo faz, mas ao que forma
o fundo das suas inten¢oes» (WEIL, 1990, p. 65). O que importa compreender é que, enquanto «a
virtude nessa acepgao moderna, nao se refere a agaon, atualmente, isto é, num momento da histéria
centrado na ideia de uma agao transformadora, «¢ a retiddao no modo de agir e na atitude pratica
que decide o valor do individuo» (WEIL, 1990, p. 65). Tal s6 pode implicar que o conceito de
virtude carece hoje de um suplemento de sentido para ocupar o lugar central que lhe cabe na logica
do discurso moral.

Chegamos assim ao aspeto fulcral e, dirfamos, efetivamente inovador, deste capitulo, a
nogao de inventividade moral, a qual emerge, desde logo, como acabamos de apontar, enquanto
requisito de invencao de sentido (CANIVEZ, 2009, p. 127-128), mas que nos parece igualmente
extensivel a invenc¢ao da prépria vida moral. Diferentemente de uma vida de acordo com a moral
ou conforme a moral, filoséfica ou histérica, a vida moral requer um suplemento de inventividade
que sup6e uma plenitude de liberdade, a qual influi no modo como o individuo se relaciona com o
dever e a normatividade. Virtude e virtudes entram nesta equagao, integrando o leque de condi¢des
de possibilidade de se ser feliz, contribuindo, na ética da moral, para a inven¢ao do esquema de
uma liberdade que aceita condicionar-se, segundo critérios de razoabilidade, e faz desse

condicionamento uma forma de felicidade. Como resume Canivez: «E necessario levar as ultimas
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consequéncias a exigéncia moral para supera-la nessa pozésis do sentido, que ¢é a propria poesia da
existéncia humana» (CANIVEZ, 2009, p. 128).

E essa dialética entre uma moral que estd sempre ai ¢ uma moral que tem sempre de ser
inventada, entre uma vida conforme a moral e uma vida moral, que este artigo pretende sobrelevar,
a qual, se bem que referida pelos principais intérpretes, ndo tem merecido o destaque que logo no
nosso trabalho seminal lhe demos, e que, por isso, mantendo toda a sua pertinéncia, retomamos
de seguida. Fazé-lo permite-nos, simultaneamente, rever o percurso efectuado, nao menos do que
o texto de base, acentuar a pragmatica do filosofar weiliano, e justificar o conjunto de consideragoes

preliminares que deixamos neste intréito.

Resenha introdutoria

Resultante de um sentimento de incerteza e de inseguranca, gerado, a0 mesmo tempo, pelo
confronto histérico das morais concretas e pela introdu¢ao de uma exigéncia de verdade, por parte
da filosofia emergente, que recusa a solucio relativista, com o ceticismo consequente e o risco de
inacao que lhe esta associado, a reflexdo moral, enquanto reflexdo sobre a moral, viu-se obrigada a
procurar o critério que permitisse distinguir o que era moral do que era imoral e, por conseguinte,
violento. Esse critério nao podia ser outro que a universalidade, pois s6 esta assume a amplitude
para subsumir a pluralidade do concreto numa dimensdo transcendental. Este mesmo critério
permite estabelecer o que constitui a categoria de todo o discurso moral, seja ele universal ou
concreto: o dever. Dever que, como resulta da discussao dos capitulos precedentes, nao é s6 dever
de ser bem intencionado mas de agir em conformidade com as inten¢des. Desta feita, a oposicao
entre uma moral pura, privilegiando a inten¢ao, e uma moral das consequéncias, valorizando o
alcance dos atos, acaba superada através da moral da acgao, a qual integra os dois pontos de vista,
ja que exige tanto a universalidade das maximas, como a sua realizagdo. Por sua vez, na segunda
parte da Filosofia Moral, esta ideia de uma realizacdo necessaria encontra uma determinagao mais
precisa na teoria dos deveres, a qual especifica a categoria do dever. Por conseguinte, este nivel de
defini¢io mantém a ac¢ao na esfera do dever, de modo que a ac¢ao é concebida como cumprimento
do que que cabe moralmente ao individuo em relagao a si proprio e em relagao aos outros.

Quer isto dizer que a reflexdo aponta para algo que, requerido por si propria, nao se reduz
a discursividade do discurso: a ac¢ao. Contudo, o ponto de vista a partir do qual a acgdo ¢
compreendida ¢ estritamente discursivo: o que o individuo deve ou nao deve fazer determinado
discursivamente mantém a ac¢ao no plano do possivel, pois a superagao do discurso nao coincide
com a demonstra¢ao da logica do dever ou com a mostragao tedrica do seu fim. A consequéncia

notoria é a de que por se demonstrar que o individuo deve agir deste ou daquele modo nao significa
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que ele o faga efetivamente. Por outro lado, a semelhanga da l6gica da filosofia, todo o discurso da
filosofia moral procura recuperar a espontancidade da atitude moral inaugural, prévia a cisao
provocada pelo préprio discurso, reconduzindo o individuo a certeza da decisdao. Ora, esta certeza
nao pode ser idéntica a perdida pelo simples facto de que aquela se perdeu e de que nio se pode
anular o percurso efectuado e que este percurso foi levado a cabo no ambito da filosofia, pelo que
deve ter em consideracio o esclarecimento produzido em termos de universalidade. E também 2
filosofia moral que cabe mostrar ao individuo o que significa a recuperagao desse sentimento, isto
¢, o que corresponde ao fim da propria filosofia moral, enquanto reflexdo subjetiva, e a sua
transi¢ao para uma vivéncia moral plena.

Manifestamente, a dilucidagao levada a cabo nos dois capitulos anteriores nao ¢, por si so,
capaz de oferecer este ponto de vista. Ela respeita o sentido da sua origem filosofica, destinada a
enfrentar a moral como problematica e a lidar com os problemas que decorrem dessa
problematicidade, mantendo-se discurso coerente, desenvolvimento do principio da

universalidade, moral fundada no juizo. Como escreve Weil,

eis porque o discurso moral é necessario e permanece insuficiente: sé ele protege
o homem da contradi¢io, mas esta ndo contradi¢do s6 tem importincia ao se
mostrar como possibilidade real, isto é, sempre ja realizada, mais ou menos
perfeitamente, porém realizada. A reflexdo moral se funda sobre a vida moral,
que se compreende nessa formalizacdo de si mesma, que é forma vivificante e
vivida do homem e que assim ¢ (WEIL, 2011, p. 208).

Na medida em que esta dialética de superagio da moral pensada se torna claramente
percebida, o percurso trilhado sofre, inevitavelmente, uma alteragdo: até ao final do capitulo
anterior levara-se a cabo uma exposi¢ao critica de uma moral do juizo; agora, impSe-se mostrar
que o que era apresentado, anteriormente, como a maneira ideal de conceber filosoficamente a
moral constitufa a expressao de uma possibilidade teérica que integra a ideia da sua concretizagao:
toda a moral, incluindo a da intengao, do juizo, da coeréncia entre vontade e razao, da probidade,
requer a sua realidade no conceito de vida moral. O discurso moral descobre o seu fundamento na
sua relagdo com a vida, porquanto ele proprio resulta da vida moral que quer permanecer moral e
que, perante a crise da moral concreta, nao quer abandonar o mundo a violéncia. No principio e
no fim, portanto, esta a vida moral.

Anteve-se, desde ja, que duas questdes serdo centrais neste capitulo: a do sentido do
conceito de vida moral e a da sua relagio com o discurso. Ao longo de toda a exposi¢ao esta,
naturalmente presente o tema da ac¢ao: o que ¢ a vida senao a unidade e a espontaneidade do agir?

Que sentido teria falar da vida moral senao como pratica efectiva da moral? Mas, pressuposta, a
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acgdo sO raramente é explicitamente referida. E que a sua possibilidade e necessidade ja foram
demonstradas, nos capitulos anteriores, restando agora dar conta da forma moral da sua realidade.
E, uma vez que essa realidade corresponde ao conceito de vida, é desta que a exposicdo tratara.
Assim, como se depreende, diferentemente do que sugere uma moral pura, da intengdo e do juizo
consequente sobre o valor das maximas, a vida moral nao pode ser concebida como a negacao da
ac¢do, ou uma sua alternativa, em nome do quadro transcendental da moralidade, uma vez que,
conforme se acabou de estabelecer, a accdo é um conceito essencial da moral: uma moral
improcedente é uma imoralidade. Por sua vez, esta solidariedade entre os dois termos significa que
¢ moral a ac¢ao resultante de uma vida moral.

Esta considera¢do representa um nivel de envolvimento superior ao que Weil considera
necessario no plano da politica. Ao discutir o papel da educacdo para a moral como preparagiao
para a agao politica, o autor prefere ao termo de virtude o de atitude, no sentido aristotélico de
exis, e nao se refere a uma vida moral. Tal pode ser indicativo de uma diferenca entre a perspetiva
politica, em que a adog¢ao de certas atitudes ¢ suficiente para o exercicio da ac¢do politica, essencial
para os individuos, mas sem implicar a pessoa na sua totalidade, e a agdo moral que ficaria
incompleta e deixaria o sujeito num patamar ainda prévio ao do sentido pleno e da felicidade
possivel, se nao assumisse a forma da vida moral.

E fundamental ter presente que esta determinacio nio obsta as consideragdes resultantes
dos capitulos anteriores, mas tao s6 as completa. Sem duvida que é moral a acgdao por dever — que
corresponde a uma vida sujeita a moral —, pelo que se trata de um adquirido, na auséncia do qual a
moralidade nao tem consisténcia filosofica suficiente. Nao obstante, uma ponderag¢io levada a cabo
em nome do que ¢ assim visado patenteia que se esta perante um primeiro estrato, o qual requer a
sua superac¢ao num tipo de ac¢ao em que o cumprimento do dever deixe de ser problematico, por
estar incorporado na vida e deter o mesmo nivel de espontaneidade de outros processos vitais.
Torna-se, entao, compreensivel que a superacao da filosofia moral no discurso da Agao tem varios
sentidos cuja interpenetracao importa destringar.

Por um lado, como ja indicamos, revela a insuficiéncia da filosofia moral, discurso particular
que carece de se fundamentar no discurso total. Neste sentido, a filosofia moral encontra no
discurso da Aedo nao tanto o seu fim quanto o seu principio, porquanto ¢é nele que ela descobre a
razao de ser do seu proéprio discurso. Por outro lado, essa superagao mostra que, por si s6, a ac¢ao
preconizada pela moral ¢ insuficiente para criar as condi¢Ges para o estabelecimento da moral
filosofica. Anteriormente, mostrimos que a ac¢ao moral requeria a acgdao politica como
complementar e que o discurso moral revelava que esta exigéncia era inevitavel. Finalmente, ela

patenteia que, introduzindo a busca do sentido (que é propria da filosofia) a compreensiao
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teleoldgica da realidade, o discurso moral vé na ac¢ao o seu fim nao s6 no sentido de o seu objectivo
mas ainda naquele, mais chio, de limite ultimo. A moral ¢ para ser vivida nao discutida e, por isso,
o limite do discurso moral ¢ a ac¢ao moral levada a cabo numa vida moral. Gragas a esta divisao
triplice do sentido do conceito de ac¢ao moral podemos agora cercar mais de perto os dois niveis
da accao moral supra referidos. A ac¢ao moral que visa a felicidade e que corresponde ao segundo
sentido é completada pela ac¢do moral que resulta dessa felicidade, e que corresponde ao terceiro
sentido. A primeira afirma que é moral, o individuo que age pelo dever de ser feliz; a segunda que
s6 o individuo moralmente feliz pode agir moralmente de um modo pleno. O que assim emerge ¢é

o conceito de uma vida moral.

O Conceito de Vida Moral

Vimos que, logicamente, o conceito de vida moral sé pode ser introduzido depois de
exposta uma moral do juizo, da universalidade, uma vez que ¢ esta ltima que, por um lado, revela
o principio de todo o discurso e que, por outro, reconduz o individuo a necessidade de agir. Mas,
tal como acontecera com a moral formalista, que trazia consigo a possibilidade de ser superada,
sem que tal obstasse a que determinados individuos se satisfizessem com ela enquanto tal, também
a moral da agdao pode esbarrar numa recusa declarada da sua necessidade, ou mesmo da sua
contradi¢ao com a propria moralidade.

E verdade que a moral da universalidade exige a sua concretizagdo pratica, mas nio o ¢é
menos que, enquanto moral do juizo, ela pode recusar-se a transpor os limites materiais da reflexao
e permanecer no plano do dever, como zona limitrofe entre a reflexao tedrica e a sua realizagao
pratica. Por um lado, a vida moral parece remeter para o que de mais individual existe no individuo,
logo nao tematizavel universalmente, o que nao se afigura, a primeira vista, compativel com o plano
epistemolégico escolhido; por outro lado, nao se vé como, moralmente, se possa ultrapassar o
plano do dever, o qual exprime teoricamente tanto a esséncia da moral como a sua vertente pratica.
Assim, parece perfeitamente suficiente afirmar que o individuo deve agir sob a direc¢ao da moral
— simultaneamente da moral da universalidade e da moral concreta — sendo mesmo, nesta
petspetiva, contra a moral afirmar que o individuo possa alguma atingir uma vida moral e nao
apenas uma vida sob a moral.

Dessa feita, para viabilizar o conceito de vida moral, ha que mostrar que, sendo a ac¢ao por
dever necessaria, esta visa nao a sua continua¢ao indefinida mas a sua superag¢ao na acgao moral,
strictu sensu. Bsta critica dirige-se explicitamente a Kant. Nao obstante, de acordo com a opgao
metodologica da obra, trata-se de um didlogo com posi¢oes a partida antagonicas e inconciliaveis

que, dialecticamente, se procura conciliar, o qual vai para la da perspetiva kantiana. Kant representa,
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neste exercicio, uma dessas abstracgdes, mas, nesse processo critico também ¢é discutida a
pertinéncia da abstracdo que se lhe opode: a afirmagao da vida moral como resultante da natureza
ou do caracter do individuo. Vejamos, entao, os termos dessa dialéctica (os quais dependem dos
desenvolvimentos hermenéuticos dos capitulos anteriores, podendo surpreender por uma certa
heterodoxia, como aquela que nao exclui Kant do horizonte do eudemonismo), indispensavel para
uma adequada compreensao do conceito de vida moral.

1.7 afirmagao (idealista) — “Nao existe vida moral, s6 existe uma vida sob a moral”. (WEIL,
2011, p. 190) Esta posic¢ao implica que a virtude reside no constante dominio exercido sobre a vida,
a qual representa o que de individual, logo, de mau, egofsta, violento, existe no individuo, controle
exercido pela moral universal. Deste modo a moral deve ser sempre sofrida porque imposta,
mesmo na forma autodeterminada do agir por dever, e o individuo nunca conseguira que os dois
planos — o da vida e o da moral — coincidam. Eles coexistem, tao-so, tal como a lei coexiste com a
vida do individuo. Porém, na moral pura, o modelo legalista ¢ levado até as tltimas consequéncias.
Ao contrario do que sucede no direito, em que o individuo pode, com um esfor¢o reduzido, agir
sempre em conformidade com a lei, dessa feita, satisfazendo as condi¢oes da legalidade, nesta visao
da moral, o cumprimento do dever nunca implica a felicidade, porquanto o individuo nunca esta a
altura da santidade almejada. Em ultima analise, neste regime de legalidade, se o cumprimento do
dever correspondesse a felicidade, esta perderia a sua fungdo moral, pois interromperia a aspiracao
do individuo a ser sempre melhor do que a natureza o fez.

2.“ afirmagao (naturalista) — “Toda a vida moral torna-se impossivel se o mérito é fundado
na impossibilidade de ser moral, se s6 0 mau que se domina possui um valor moral, se 0 homem
que age moralmente porque isso corresponde a sua natureza, a0 seu sentimento, ao seu gosto, ¢
sem dignidade...” (WEIL, 2011, p. 191) Esta posi¢ao faz assentar a vida moral em caracteristicas
heterogéneas, no que respeita ao principio da moral, consagrando a possibilidade do individuo ser
moral por natureza — o que se encontra em oposi¢ao ao que foi até agora exposto — bem como
indexando conceitos que a reflexdo moral tradicional se esfor¢ou por demarcar do discurso moral,
como ¢ o caso do gosto.

Superacao — Por um lado, ja Aristoteles mostra, e Kant consolida, “que s6 existe acgao moral
se for fundada sobre uma decisio moral.” (WEIL, 2011, p. 191) Se o individuo é “naturalmente”
moral tal ndo pode ser encarado pela reflexdio moral senio como acidental. Assim, a segunda
afirmac¢ao tem razao na primeira parte do seu enunciado, perdendo-a, ao confundir a vida moral
com uma vida segundo a natureza individual. E que esta perspetiva implica a impossibilidade de
todo e qualquer individuo que queira ser moral o poder vir a ser, conduzindo, deste modo, a um

elitismo moral, fundado nas diferentes naturezas, que contraria o principio da universalidade. Do
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mesmo modo, a felicidade nao seria acessivel sendo a um grupo restrito de eleitos, que nao
precisaria de fazer fosse o que fosse para se tornar melhor, porque a moralidade lhe fora doada
pela natureza. Porém, Weil chama a aten¢do para o facto de que “ndo se segue daf que o unico
mérito moral consistiria na vitéria sobre um caracter duro, mau, agressivo. Uma virtude penosa
para quem a observa ¢ ainda mais para aqueles sobre os quais ela se exerce e aos quais humilha
porque de fato faz deles objeto de ac¢Ges meritérias e lhes recusa assim a igualdade.” (WEIL, 2011,
p- 191) Se bem que Kant tivesse razao contra a segunda afirmacao, ao defender o papel da decisao
moral, pela moral, ndo o tem ao considerar a virtude como penosa. Com efeito, esta consideracao,
como a cita¢ao afirma e a experiéncia quotidiana confirma, pde em causa dois deveres que a mesma
filosofia que a originou deduziu: o dever para consigo préprio e o dever de justica. O dever de
justica, a0 considerar o outro como simples meio para uma suposta moraliza¢do individual. O dever
de ser feliz, ao pressupor que o individuo ou nao possa atingi-lo ou se puder la chegar sera sempre
sozinho, num exercicio de autodeterminacao pessoal que, no limite, reduz os outros a condigao de
objetos. Uma moral sofrida equivale, por um lado, ao esvaziamento do sentido do projeto moral
e, por outro, a que o individuo permane¢a numa certa imoralidade, mau grado a sua vontade de ser
moral. A natureza mal dominada “permanece o que ela foi desde sempre, desde antes do comego
da moralizacao: ela ndo foi educada, nao foi levada a consentir com a moral, foi reduzida a
escravidao.” (WEIL, 2011, p. 192) A razao nio pretende ser a “carcereira” da vida “escrava”; o
dever nio ¢ o “inimigo” do homem moral; a lei moral ndo pode permanecer um outro em relagao
a a¢ao do individuo moral: “para esse homem as suas paixdes, tendéncias, interesses deverdao ser
informados pela razao” (WEIL, 2011, p. 193) Em suma, cabe defender a possibilidade de uma vida
moral, mas recusar que esta resulte de factores heterogéneos a moral: se vida moral existe esta deve
ser fundada na moral e nio na natureza. O que significa que a vida moral ¢ adquirida
progressivamente pelo individuo que nao podera atingi-la por dom ou “por inspiracio” (WEIL,
2011, p. 195), ignorando ou evitando as varias etapas da moralizagao. Assim, cabe concluir que, se
cabe afirmar que “a moral ¢ real no individuo moralizado”, (WEIL, 2011, p. 207) nio é menos
relevante reconhecer que «a vida do individuo moral é vida no mundo”. (WEIL, 2011, p. 213)
Este excurso confirma que um dos principais obstaculos a afirmacao do conceito de vida
moral se encontra na dificuldade em reconhecer a especificidade da relacao entre os dois termos,
vida e moral. Com efeito, de acordo com o autor, cada uma destas posi¢oes ¢ levada a valorizar
excessivamente um deles, ignorando a sua unidade correlacionada: a primeira recusa a vida a
dignidade da moral; a segunda ndo pode conceber que a vida seja outra coisa do que a vida, pelo
que a moral seria uma caracteristica de um tipo de vida, caracteristica que s6 ela saberia gerar.

Ambas estio de acordo em perspetivar a vida como espontaneidade e como atributo individual.
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De igual modo, ambas tém uma visao demasiado estreita da moral, a primeira valorizando a sua
universalidade, a segunda reduzindo-a a individualidade. Ambas, finalmente, inviabilizam uma
correta compreensao deste conceito, apelando, por isso, a proposta de uma outra perspetiva.

O modo como o autor entende o conceito de vida moral centra-se precisamente no tipo de
entrosamento entre vida e moral, como fica patente logo na epigrafe do paragrafo 19, o primeiro
da terceira parte: “A moral informa a vida do individuo em sua totalidade.” (WEIL, 2011, p. 189)
A chave para interpretar a escolha de Weil reside no recurso que ele faz a um termo classico da
ontologia aristotélica, o de informacao, como atribui¢do de caracteristica essencial, substantiva,
configuradora e especificadora a uma matéria que, predisposta, a solicita. Logo de entrada, fica
claro, por essa via, que relacdo, nao assume a forma de imposi¢ao, de submissao, de inclusao, de
reducdo. Trata-se, ao invés, de uma relagdo organica, entre matéria e forma. Importa, entdo, extrair
as implicagoes desta retomada.

Matéria e forma siao termos que nos remetem para a filosofia kantiana ou para a filosofia
aristotélica. No primeiro caso, dar-se-ia uma certa continuidade do percurso anterior; no segundo,
uma quebra propositada que denotaria uma alteragao significativa do ponto de vista a partir do qual
o problema da moral é encarado. O campo semantico do conceito de vida moral, tal como o campo
lexical em que surge inserido, apelam a necessidade dessa mudanga. Pesa ainda, liminarmente, por
um lado, a critica sistematica aos limites da filosofia kantiana, quando se trata de passar ao plano
da vida, e, por outro, a referéncia expressa a divida ao Estagirita, nesta terceira parte. Por fim, tendo
em consideragdo a escolha do termo vida moral, em vez de moral vivida, cabe antecipar que a
solu¢do buscada no hilemorfismo se revele a mais adequada para o esclarecimento do que o autor
pretende com esse entendimento de um processo de informagao. Acontece que o ultimo dos trés
artigos que Weil dedicou ao pensamento do grego, publicado em 1967 e intitulado «Quelques
remarques sur le sens et Iintention de la métaphysique aristotélicienne» (Algumas observagdes
sobre o sentido e a intencao da metafisica aristotética), mostrando a maturacao de uma convivéncia
profunda com essa matriz filoséfica, apresenta a sua interpretagao do que af cabe ao par matéria e
forma. Dessa leitura, retemos quatro aspetos que consideramos poderem ser revertidos para a
nossa proposta interpretativa: A forma e a matéria «sao os principios com os quais Aristoteles
consegue explicar o facto de que captarmos, ainda que com restrigdes, o sensivel, sao o foco da
analise, ndo a base duma sintese ou construgaon, e nao remetem para qualquer tipo de criacionismo;
(WEIL, 1991, p. 89) “Tudo o que conhecemos contém forma e matéria» ;(WEIL, 1991, p. 89)
Conter ¢ diverso de ser composto por, «pois s6 existe o composto-unidade, o siolon” ; (WEIL,

1991, p. 89) De onde se conclui a relagao dialéctica entre matéria e forma, na medida em que “a
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coisa. a substancia, le sinolon, nao sio compostos por uma matéria existindo a parte e por uma forma
que tenha sido imposta». (WEIL, 1991, p. 90)

Mais uma vez afirmamos que a aproximagdao entre as duas filosofias nao significa
identidade, pois sio mais os pontos de divergéncia do que os de convergéncia, 0 que o proprio
autor deixa logo patente na primeira pagina da terceira parte, ao considerar que a moral moderna
da universalidade, nao obstante todos os problemas que suscita, nao deixa “de ser infinitamente
superior as morais do passado [no rol das quais inclui a de Aristoteles]. Infinitamente, porque
exprimiu, compreendeu, pensou um principio novo, o da liberdade na responsabilidade, o principio
da razao agente que se pensa a si mesma como principio de pensamento tanto quanto de agao,
enquanto as que a precederam se limitavam a dar regras de vida politicas ou nao”. (WEIL, 2011, p.
189) F assim que, como referimos, ja nio cabe “viver, como [para] Aristételes, na visao do cosmos
e para os raros instantes de uniao com o intelecto,” (WEIL, 2011, p. 189) do mesmo modo que as
virtudes, sendo axiais, assumem um caracter estritamente moral, no sentido em que a moralidade,
desde a modernidade, decorre da categoria de dever, como categoria de dominio. Como resume
Emilienne Naert, referindo-se a nogao de uma espontaneidade do agir, que se confunde com a
imediatez da presenca: “Como ¢ evidente, esta presenc¢a imediata [...] nada tem a ver com a
atividade contemplativa, segundo Aristoteles. O que permanece ¢ um mesmo movimento que
atravessa a ¢ética para cumpri-la, superando-a: em dire¢cio a uma felicidade que transcende a
atividade moral, em Aristoteles, em direcao a felicidade transmoral da presencga que, para Eric Weil,
funda filosoficamente a moral» (NAERT, 1988, p. 164)

Sera de supor que a retomada de um par essencial da metafisica aristotélica, sem modificar
verdadeiramente os termos, mas transpondo-os para o dominio da moral, corresponda a idéntica
pragmatica. Com efeito, face as dificuldades de composi¢ao de duas realidades, que foram apartadas
na modernidade para poderem ser pensadas independentemente no que ¢é préprio de cada uma,
em que uma surge como dado, ser-af (a vida) e a outra como proje¢ao, dever ser a provar-se
infinitamente (a moral), o que Weil encontra no binémio aristotélico é essa unidade diferenciada,
sempre presente, mas, cruzada com o par ato-poténcia, com dimensao evolutiva. O que Weil
recupera e propde como perspetiva alternativa ¢ o esquema de andlise do sinodon, de acordo com o
qual, como vimos, a unidade ¢ prévia a decomposi¢dao em partes. O conceito de vida moral é, por
conseguinte, o conceito de uma totalidade que se apresenta realizada por um processo integrador
de termos que resultam combinados, sendo a explicacdo posterior a esse fendmeno. Igualmente
decisivo para a adogao desse esquema percetivo ¢ a correlagao entre matéria e forma, um verdadeiro
vinculo que ¢ verificavel em todos os entes fisicos. Transpondo para a vida moral, pode-se

estabelecer a seguinte analogia: assim como a forma assume a universalidade da esséncia substantiva
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da espécie e a particularidade da configuragao substantiva de cada ente, num processo de correlagao
com a fisicalidade material, sempre ocorrendo em conjunto, também ¢ pensavel uma vida,
individual, concreta, historica, que se ofereca como moral, isto ¢, com a forma da moralidade como
caracteristica definitéria e determinante. Weil encontra na ontologia aristotélica é a possibilidade
de compreender a relagao entre a particularidade de vida e a universalidade da moral sem sacrificar
nenhum dos elementos relacionados e sem obstar ao dinamismo da relagao. Como, depois, ocorre
concretamente essa uniao, pois sera de supor que haja diferentes formas de realiza-la é objeto de
analise.

Dito por outras palavras, o que Weil retém da ontologia aristotélica a possibilidade de se
compreender correctamente o problema da incarnagao, ou da incorporac¢ao, para evitar ecos
teologicos nao previstos no seu pensamento, como processo vital, suscetivel de ser transposto para
qualquer dominio em que o par matéria e forma se aplique. Assim, a questdo da relagdo entre a
vida e a moral adquire um sentido mais preciso, convertendo-se na seguinte: como ¢ possivel que
a moral formal (note-se que, como ja referimos, a moral permanece sempre formal mesmo quando
adquire um conteudo) incarne na vida? O mesmo é perguntar pela realizacio da moral uma vez
que a incarnagao significa aqui que a moral atingiu a sua completude, aquilo para que o seu discurso
tendia. Importa ter na devida consideragao que este modo de interrogar infunde na ontologia
aristotélica a perspetiva transcendental, o que leva a uma analise hibrida, com a qual se assume a
realidade da vida moral como possibilidade dessa mesma realidade, o que bem patenteia que as
retomadas, tal como previsto na Logica da Filosofia, sao feitas a partir de um discurso que ja nao
¢, por nao poder sé-lo, o original. Retomar nao ¢ repetir uma voz, mas fazé-la ressoar num outro
regime discursivo que a vivifica alterando o seu contexto de enunciagao original.

Também por esse motivo, a analogia com o problema da incarnac¢io/incorporagio surge
como uma chave-mestra para a compreensao correcta da maneira como a moral e a vida se unem
numa segunda instancia, refletida e problematizadora. Trata-se de manter, perante eventuais leituras
desviantes, que, no que concerne ao conceito de vida moral, ndo existe a moral como forma e a
vida como matéria — ambas heterogéneas — mas o que existe é, como referimos, a unidade, a saber,
a de uma vida informada pela moral, recuperada no movimento da reflexdo, mas nao menos
entrosada. Com efeito, tais cautelas concetuais sao de rigor, tanto mais que o termo informado,
insuficientemente percebido, pode sugerir que a moral se aplica a vida do exterior. Dar-se-4 mesmo
o caso de que a concecdo kantiana de uma vida sob a moral, possa igualmente explicar-se com
recurso ao par matéria/forma, se se entender a relagio entre os dois termos daquele modo mais
corrente segundo o qual eles se encontram, mas nunca se fundem. Numa tal interpretagdo, a vida-

matéria ser-lhe-ia imposta, ou justaposta, a moral-forma. A matéria seria amoral ou imoral, pelo
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que a imposi¢ao da forma da moralidade, mesmo que resultante de uma decisao racional ou de um
ato de vontade, s6 poderia ocorrer como violéncia contra a resisténcia de uma natureza sensivel e
passional.

Em contrapartida, para Weil, a vida moral implica a anterioridade antecipada da unidade,
enquanto realizacao da vida feliz. Alids, compreende-se que a vida moral corresponda a felicidade
proposta pela moral, ou seja, aquela que advém da unidade do individuo, pela coincidéncia do dever
e do ser. Se assim ¢, o conceito de vida moral nao diz respeito a um recorte estatico no fluxo da
existéncia, que daria haver uma vida moral anhistérica e acabada, mas apela a ideia de uma unidade
dialéctica, um tipo de presenca que tem de se provar constantemente, na verdade, um cruzamento
de éxtase e de poética, de acontecimento e de projeto, de enraizamento na finitude e de entrada
num desenvolvimento infinito.

Esse entendimento implica, entdo, a preexisténcia da forma na matéria ¢ da matéria na
forma, em conformidade com a matriz encontrada na sua leitura do filésofo antigo: “A moral
informa o que nao ¢ moral; mas essa matéria nao ¢ sem forma, ela também nao ¢ exterior a moral
ou neutra: ela é imoral e, por isso mesmo, refere-se a moral.” (WEIL, 2011, p. 196-197) A moral,
portanto, “¢ a forma da vida do individuo que, nela, alcanca a felicidade. Essa forma é informante,
nao ¢ um molde que impde seus contornos a uma matéria em si informe, nao estruturada e que
existiria nalgum lugar em estado puro e bruto: o homem nunca é sem moral, no sentido de uma
auséncia de toda relagio com a moral.” (WEIL, 2011, p. 207) Os termos nos quais Weil poe o
problema justificam, plenamente, a nossa interpretacao: a moral ¢ 2 forma da vida; nao é uma forma
que se impoe; nao ¢ um molde; a matéria nao € ausente da forma; é a matéria dz moral, no sentido
em que a moral informa a vida na sua totalidade.

O mesmo ¢ dizer que o problema ¢ abordado de dois pontos de vista complementares. Um
primeiro, resultante do percurso anterior, concebe a vida moral através da relagio entre a vida e a
moral. Este ponto de vista tem uma dupla vantagem: torna compreensivel teoricamente o problema
de uma vida moral, assegura a passagem de uma concepc¢ido da moral como possibilidade ao
conceito da vida moral. Neste sentido a moral é forma porque é uma possibilidade expressa no
discurso da filosofia moral que tende para a sua realizagao numa vida moral, mas que nao atinge
obrigatoriamente essa realizagdo. Em contrapartida, tem a dupla desvantagem de produzir
equivocos e de nao dar plenamente conta da unidade implicita no conceito. Dai que um segundo
ponto de vista seja necessario. Este encara a vida moral nao a partir da composicao tedrica dos
termos mas da unidade real, concreta que o conceito exprime. Deste segundo ponto de vista, o
conceito de vida moral é o de uma vida que é moral e de uma moral que ¢ vivida, aqui e agora, na

histéria concreta de cada individuo: “A moral pode, portanto, ser real na vida do homem moral.
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Como toda forma, ela é apenas possibilidade enquanto nao for encarnada, a possibilidade mais
elevada do individuo, mas possibilidade e que deve provar que é possibilidade ao se realizar.”
(WEIL, 2011, p. 208) O duplo sentido de possibilidade — primeiro entendido como probabilidade
e posteriormente, como realidade — patenteia o duplo ponto de enfoque do problema analisado no
que ¢ secundado pelo duplo significado que o termo forma adquite — como
possibilidade/probabilidade e como um aspecto da possibilidade realizada. O mesmo se poderia
exprimir com as no¢oes de forma formal/discursiva (correspondendo ao primeiro sentido) e de
forma informante (correspondendo naturalmente ao segundo sentido).

A nogao de forma informante, bem como a de uma matéria que esta sempre informada, ou
seja, moralizada, consagra a ideia do carater dinamico da relagiao entre a moral e a vida. Como
sugerimos, esse dinamismo ndo se refere tanto ao aspeto essencialmente activo/pratico da vida
moral, mas a um regime de abertura na prépria unidade realizada, que significa a coexisténcia do
conceito de progresso moral do individuo, da sua moraliza¢ao, e da eventualidade do seu sucesso
em qualquer das etapas, ou seja da sua realizagdo. Como lembra o autor, “se a vida moral devesse
comegar s6 no momento em que o individuo se tivesse libertado de tudo o que lhe é pessoal e
particular, ela jamais comegaria.” (WEIL, 2011, p. 193) Nesta posi¢ao Weil revela uma vez mais a
sua leitura de Aristoteles. Tal como para o Estagirita a forma é entendida como atualiza¢do e como
ato, também a vida moral, para Weil, comporta o duplo aspeto do processo de moralizagio e do
fim de desdobramento. Por esta via, o autor evita aquelas perspetivas que, considerando como
moral apenas a vida que o fosse plenamente, recusam qualquer possibilidade de um individuo levar
a cabo uma vida moral. Em contrapartida, ao distinguir os dois sentidos, o autor afirma a
possibilidade de o individuo, em qualquer momento da sua existéncia, iniciar uma vida moral. Tal
como o facto de o universal concreto da historia ndo satisfazer todas as condi¢bes requeridas por
uma universalidade plena nao impede que se fale da presenca da razao na historia, e uma projegao
de uma progressiva universaliza¢ao se afigurar consentanea com a ideia de um reino dos fins,
também, ao nivel do individuo, a moral vai progressivamente informando a vida que progres-
sivamente se converte numa vida moral.

A posi¢ao antagonica supra-referida levanta, contudo, uma questao importante, a saber, se
a reflexao moral pode assegurar que o individuo atingira a vida moral, no sentido segundo, isto ¢,
aquele em que a moral é percebida como sendo plenamente vivida pelo individuo. A questio é
classica: ela pressupde que a vida moral ¢ um ideal a partida inatingivel pelo individuo, ou pelo
menos pela maioria dos individuos, reservando-se para os assim considerados sabios ou virtuosos
essa possibilidade. Contudo, normalmente, a hipostase nao resolve a questao pois o sabio ou o

virtuoso sao também remetidos para o plano do ideal, na medida em que, neste modo de equacionar
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a realidade, se reconhece outrossim a impossibilidade histérica de um tal estado. A duvida alicerca-
se, por conseguinte, em dois preconceitos: por um lado, na concepg¢ao da vida moral como um
estado dltimo e definitivo que o individuo deve tentar atingir; por outro lado, no estabelecimento
de uma demarcagao entre o dominio do real (que ¢é identificado com o da fatualidade) e o dominio
do ideal (que, porque ideal, se pressupde nunca atingivel a partir das condigdes reais que
determinam o individuo). Revelados os dois pressupostos da posi¢ao, torna-se claro que a questao
nao tem sentido na otica da filosofia moral de Weil. Por um lado, a vida moral nao ¢ concebida por
Weil como um estado, mas tratando-se de vitalidade, cabe afirmar o seu caricter activo, em
permanente devir. Por outro lado, a recusa de uma versio coisificada da felicidade, como se de
uma realidade anhistérica se tratasse, obsta a proje¢ao idealizadas de uma sabedoria atingfvel com
o sacrificio da historicidade. Tal como Weil defende, é aqui e agora, finito e razoavel, que o
individuo vive moralmente.

Perguntar-se-4, igualmente, pela legitimidade de uma visdao, que se quer tao proxima da
realidade, ao ponto de levar o discurso ao limiar da individualidade, contrapondo-se que o discurso
nao pode antecipar a sua realidade, que nao se pede discursivamente saber se o que afirma se
realizara ou niao. A objec¢do tem razao ao mostrar que, na vida, na ac¢ao, ha um aspeto que nio é
estritamente discursivo e que por isso a reflexdo mais nio pode fazer do que situar-nos na
antecamara abstrata dessa concretude. No entanto, ndo nos podemos esquecer que ¢ precisamente
ai que Weil nos pretende situar, nomeadamente, quando defende, sem nunca o desmentir, a
formalidade do discurso moral. Que o discurso moral permaneca formal significa que ele se
restringe a afirmacdo da possibilidade da realizagdo, sem nunca se poder substituir a prépria
realizacao (que ¢é a realizacao de si mesmo). Ao defender-se a realidade da vida moral, nao se
pretende substitui-la pela eficacia de um discurso moralizador em torno dessa mesma realidade.
Cabe nio esquecer, contudo, que é o discurso e para o discurso que o conceito de uma vida moral
adquire sentido, pelo que, realidade e discurso se interpenetram mutuamente, numa férmula
dialética inultrapassavel, pelo que, do ponto de vista da filosofia moral, ndo ha maneira direta, nao
discursiva, de chegar ao conceito de vida moral e a vida moral que realiza esse conceito. Nao existe,
por conseguinte, um sabio ou um virtuoso, tal como os concebe o discurso do nao-sentido: um
individuo que cessa toda a actividade, que atinge o siléncio e o imobilismo total. (WEIL 2012, pp.
140-141) A seguranca devolvida numa felicidade querida moralmente nao equivale a morte, mas a
escolha de uma maneira de viver em coeréncia com a consciéncia do dever e a responsabilidade da
acao.

Nao obstante, ha um aspeto das obje¢Oes anteriores que permanece por considerar. Se o

discurso niao pode determinar satisfatoriamente o modo de realizagio da moralidade, se tem de
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deixar ao individuo tanto a decisdo inicial de prosseguir uma vida moral, como a concegio do que
possa set, aqui ¢ agora, na realidade contextual de cada pessoa, essa vida, cabe estabelecer como
pode o individuo fazé-lo, esse individuo que teve de se transcender na figura do sujeito moral e
que retorna para viver plenamente essa subjetividade. A resposta de Weil passa pela introdugao da
nocao de inventividade moral: “a inventividade moral existe e é de natureza poética.” (WEIL, 2011,
p. 220)

Se bem que corresponda a um quase oximoro, se pensada nos termos do moralismo, essa
nogao afigura-se coerente quer com a ideia de que, para corresponder ao critério da felicidade, a
vida moral tem de se oferecer razoavel, isto é, com sentido suficiente para satisfazer os individuos,
quer com a visio, inspirada numa sua leitura da Faculdade de Julgar de Kant, que ja aparece na Idgica
da Filosofia, de que o sentido, como suplemento humano da objetividade e da normatividade,
depende de uma poiésis original, uma liberdade livre que recolhe discurso e situagao numa férmula
que viabiliza o encontro entre pensamento e vida, universalidade e historicidade.
Consequentemente, “a inven¢ao moral é exigida de cada um, uma vez que s6 ela da a possibilidade
de viver a moral e de viver moralmente.” (WEIL, 2011, p. 221). Como defendemos num artigo
anterior, “esta em causa, por conseguinte, um tipo de discernimento, de segundo grau, reflexionante,
que permite relangar os termos da discussaio moderna sobre os problemas morais, de molde a
suscitar uma circulagio permanente, quer entre a liberdade do discurso filoséfico e o jogo das
condigbes existenciais, quer entre a busca de sentido para a vida e a busca de sentido na e para a
discursividade.” (BERNARDO, 2011, p. 11).

A moral, por conseguinte, ndo se esgota na normatividade, no dever como apelo ao
cumprimento de uma legalidade determinante, atitude passivel de ser praticada por um sujeito
transcendental em geral, porém, desencarnado, mas supoe uma dimensao poética, gracas a qual,
permanecendo moral, possibilita a sua incorporagdo na realidade historica e individual. A partir de
uma certa etapa, a reflexdo moral transmuta-se em inventividade moral para poder cumprir
plenamente todas as condigdes que estabeleceu para a sua realizagdo. A forma informante, a matéria
informada, a vida moral, em suma, ha que inventa-las. Mas, de uma certa maneira, também ha que
inventar o processo dessa inventividade moral, no sentido em que ele requer a sua pratica, o que
implica um efeito de retroa¢do com o qual o processo se alimenta da sua realidade.

A consequéncia desta dimensao processual, bem como da proximidade interativa com a
vida moral, é a impossibilidade de uma definicao conceptual. Por isso, Weil opta por tornar
percetivel a sua realidade operativa em figuras consagradas historicamente pelo modo como
levaram as dltimas consequéncias as morais historicas de que dependiam, enquanto as superavam

em nome de um critério superior, universal e inquiridor, homens virtuosos ou herdis morais, como
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Socrates. Este esquema de exemplaridade, pelo qual sio considerados simbolos de um zodus
operandi comum, a inventividade, como vimos, estando ao alcance de todos os individuos, permite
dar corpo ao que cabe entender por essa poética moral, viabilizando um tratamento discursivo
indireto. Note-se que, do ponto de vista metodolégico, o movimento é semelhante ao que
encontramos anteriormente, porquanto se pretende igualmente propor um modus intelligendi de
conceitos que apontam para o desfecho nao discursivo de determinagdes visadas pelo discurso.

Assim, o aspeto essencial desse dinamismo ¢, como ja referimos, o de que a inventividade
constitui uma instancia de mediagao entre o que se oferece, numa primeira versio, heterogéneo e
irreconciliavel, um modus faciendi que balanga entre o cumprimento e a superag¢ao, a moral histérica
vivida, a moral pensada e a vida moral., uma vez que “a universalidade, mediatizada por uma moral
histérica e pelos deveres que impoe ao individuo empirico, deixa o homem livre para inventar, dar
um sentido a sua existéncia, tornar-se criador.” (WEIL, 2011, p. 275) Tal significa que a
inventividade nao ¢ criacdo absoluta, nao se contrapondo a valorizagao da moral vigente, mas dela
dependendo, porquanto ex nzhilo nibil. Como o préprio Weil indica, o herdi moral produz uma nova
moral concreta “ ao pensar a antiga e ao descobrir, ao ctiar poeficamente uma forma de vida diferente
e superior.” (WEIL, 2011, p. 218) Porém, nao se trata, para ele, como para qualquer outro individuo
que queira levar a cabo uma vida moral, de gerar um novo conjunto de normas, destinadas a serem
cumpridas socialmente. O que esta em causa ¢ a ressignificacao do que decorre da logica da filosofia
moral para a criagdo de uma forma de inscri¢do da moralidade na vida concreta. A possibilidade
que o herdi virtuoso exemplifica ¢ a de um principio de espontaneidade recuperada, nao para além
da reflexao produzida pela filosofia moral ou em alternativa a esta, mas como conciliacio de todos
os elementos suscitados dialeticamente. A moralidade pregnante de um Sécrates nao é a expressao
de uma simplicidade natural, mas de uma liberdade arduamente conquistada pelo exercicio
constante e tentativo de nexos de coeréncia entre pensamento € agao. A semelhanca de outros
processos poéticos, a inven¢ao da vida moral compromete o homem na totalidade das suas
dimensoes e assume um cariz ensaistico.

Poder-se-ia afirmar, igualmente, que a inventividade moral supde uma coordenagao, quase
serfamos tentados a afirmar kantianamente um livre jogo, de sensibilidade, entendimento e razao,
no que se afasta de uma cria¢do pura e se revela criatividade corajosa, prudente, responsavel e
razoavel (WEIL, 2011, p. 253) E verdade que Weil acentua, nesta parte, a dimensao do sentimento,
nomeadamente, quando escreve que “o que se chama coragao, sensibilidade, poéfica nao sio apenas
papéis e fatores: sem essa sensibilidade nio ha vida moral.” (WEIL, 2011, p. 218) E verdade que o
sentimento exprime a espontaneidade de vida, esse plano em que a vida é propriamente vivida,

bem como a possibilidade de todos os homens levarem a cabo uma vida moral (se assim nao fosse
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a vida moral estaria reservada apenas aos intelectuais), mas ndo o é menos que essa espontaneidade
s$6 pode criar uma vida moral porque ¢é informada pela moral, concreta e/ou universalidade, seja
por via da educagdo, do contacto quotidiano com as instituigoes, ou da propria reflexdo do
individuo. Para Weil, nunca ¢ demais insistir, o sentimento nao exclui a possibilidade do discurso,
a vida nao se opoe a razao, a moral nao constitui a “morte” da vida. Pelo contrario, a inventividade
moral constitui uma poética peculiar em que os dois termos entram numa dialética, destinada a
consolidar uma unidade maior do vivido e do pensado. A afirmagao anterior tem, assim, a sua
correta formulagdao do seguinte modo: tanto maior deve ser o papel do sentimento quanto maior
for o da razao; tanto maior ¢ o papel da razio, quanto mais produtivo se revelar o sentimento.

Em tal ensaio poético, o individuo nao esta s6. Se a moral pura, por constituir uma versao
refletida, abstrata, da moralidade, pudera pensar um sujeito solitariamente absorto em manter a
pureza das inten¢oes, o concreto da vida moral implica a sociabilidade e a pratica da moral em
termos de interven¢ao no mundo: “Nao basta controlar suas maximas e vigiar suas paixdes, por
indispensavel que isso seja; ¢ preciso, ademais, que a a¢ao seja a expressao de uma vida moral que
se compreende como vida essencialmente nao solitaria.” (WEIL, 2011, p. 221) A criacio de uma
vida moral, suscetivel de ser vivida por um individuo, na sua situagao histérica, longe de favorecer
qualquer egoismo ou egotismo, tem de conter a férmula da sua realizacao, tanto no que respeita a
garantia de que as condi¢Oes para a sua prossecucao estdo reunidas, como na consideragiao de que
os deveres para com outrém sio parte integrante do dever para consigo. Como facilmente se
depreende, a felicidade na solidao nao passa de idealizacdo inconsequente.

“Na vida, para a vida, a moral ndo quer ser apenas pregada, ela quer ser realizada, ela quer
que a realizemos” (WEIL, 1982, p. 247), lembra Weil. Ora, a Filosofia Moral pode mostrar as
condigdes, criticar as posi¢des que formam obstaculo a este designio, orientar o individuo na
complexidade da atitude moral, mas, no fim, nao ha legalidade, reflexao, discernimento que possam
evitar a decisao do individuo sobre o estilo de vida que quer seguir e, por isso, lhe cabe inventar.
O sentido, 7 fine, nunca esta dado, a felicidade ¢ de cada um, e, tal como o filésofo estabelece, s6
o homem feliz ¢é virtuoso. Se a legalidade moral resulta da liberdade que se determina a si propria,
a vida moral decorre de uma liberdade que se inventa a si prépria. Com tais consideragoes, assoma
uma uma perspetiva original, a de que a propria moral suponha essa liberdade poiética, nio sé na
criagao de uma legalidade que permita a humanizac¢ao da natureza e a convivéncia pacifica entre os
homens, mas ainda na dobra de sentido que tem de acompanhar o dever para que este venha
efetivamente a ser, para cada individuo, chamado a cumpri-lo, mais do que constrangimento
violento. Ao invés da ideia corrente de que o dever se impoe por si proprio, com mais ou menos

esforco, envolvendo processos predominantemente intelectuais ou sentimentais, merece
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ponderagao a eventualidade de que também tenha de ser inventado, como ato de uma liberdade
que a todo o momento e para todos os acontecimentos suscita uma interrogacao relativa ao sentido
do que se lhe depara. Se assim for, a resposta adequada a crise moral contemporanea niao passa por
mais normatividade ou pela reativagao de valores, que, se pudessem ainda valer como outrora, nao
teriam sido significativamente alterados, mas por mais liberdade, ou seja, mais invencao de sentidos
com sentido efetivo para os individuos.

Robert C. Roberts, a0 ponderar a rece¢ao de Aristoteles por Tomas de Aquino, referia que
“o efeito da adi¢do das virtudes «teologais» a lista antiga das virtudes cardinais, ndo é mera adigao
[...]. Nao, o efeito é ecoldgico: quando se introduz uma nova espécie num nicho [...] é provavel
que nada fique na mesma.» (ROBERTS, 2017, p. 19). Se aplicarmos esta consideracao ao modo
como se da a recegao dos antecessores por parte de Weil, torna-se percetivel que se trata de um
ecossistema complexo, em permanente transformagao evolutiva, cada autor sendo convocado para
questoes especificas, 0 mesmo autor podendo ser chamado mais do que uma vez e em funcao de
diferentes facetas da sua produgao filoséfica. Vimo-lo com Aristoteles, de que Weil retomou o par
metaffsico matéria-forma para dar resposta a uma dificuldade conceptual, preferindo essa versao
aquela kantiana do mesmo binémio, mas que deixou o lugar a uma nova retomada de Kant, desta
teita do autor da Critica da Faculdade de Julgar, nao para pensar a formalidade do dever, como ocorrera
previamente, mas o principio de uma liberdade radical. A cada invocacio, efetivamente, nada, nem
ninguém fica igual, mas esse é o penhor de que a eloquéncia de tais vozes ressoa num ambiente
diferenciado e original, o de uma forma de filosofar que interroga o sentido do(s) sentido(s) e
manifesta “uma resisténcia de fundo a qualquer pro-grama, pre-visao, pre-scricdo pré-

estabelecida.” (GUIBAL, 2009, p. 53).

Bibliografia

ANSCOMBE, G. E. M. “Modern Moral Philosophy”. Philosophy, the Journal of the Royal Institute of Philosophy,
vol. XXXIII, n. 124, January 1958, p. 1-19.

ASSIS, Aparecido. Educacio e Moral: nma andlise critica da filosofia de Eric Weil. Curitiba: CRV, 2016.

BERNARDO, Luis. A Filosofia Moral de Eric Weil, Dissertacio de Mestrado apresentada a Faculdade de
Ciéncias Sociais e Humanas da Universidade Nova de Lisboa. Texto policopiado, Lisboa, 1991.

BERNARDO, Luis. “A Filosofia Moral de Eric Weil, uma Logica da Filosofia Moral?”. Awndlise, n. 16,
Lisboa, Colibri, 1993, pp. 77-90.

BERNARDO, Luis. Lingnagen e Discurso: nma hipdtese hermenéutica sobre a filosofia de Eric Weil. Lisboa: Imprensa
Nacional-Casa da Moeda, 2003.

BERNARDO, Luis. “Moral, Educacio e Sentido: uma leitura da Philosophie morale de Exic Weil”. Itinerarium,
LVII, 2011, p. 3-40.

Pagina | 73



REVISTA REFLEXOES, FORTALEZA-CE - Ano 13, N° 25 - Julho a Dezembro de 2024 - ISSN 2238-6408

BERNARDO, Luis. “Como se chega a um discurso categorial: a Logica da filosofia entre cultura, historia e
pensamento”. In: PERINE, M. ez al., Pensamento ¢ Historia: Michel Foucanlt, Paul Ricoenr, Eric Weil. Sao
Paulo: E Realizacoes, 2020.

CAMARGO, Sérgio. Filvosofia e Politica em Eric Weil: um estudo sobre a ideia de cidadania na filosofia politica de Eric
Weil. Sao Paulo: Loyola, 2014.

CANTO-SPERBER, Monique. Dictionnaire d'éthique et de philosophie morale. Paris: Presses Universitaires de
France, 2001.

CARR, David et al. Varieties of Virtue Ethics. London: Palgrave, Macmillan, 2017.

CANIVEZ, Patrice. Weil. Paris: Les Belles Lettres, 1999.

GUIBAL, Francis. Le conrage de la raison — La philosophie pratigue d’Eric Weil. Paris: Editions du Félin, 2009.

MILLER, Christian. The Bloomsbury Companion to Ethics. London: Bloomsbury Academic, 2014.

NAERT, Emilienne. «l.a pensée antique du bonheur dans la Philosophie Morale ' Exic Weils, Eric Weil et la
pensée antique. Lille: Presses Universitaires de Lille 111, 1988.

PERINE, Matcelo. Filosofia e 1 ioléncia: sentido e intengio da filosofia de Eric Weil. Sao Paulo: Loyola, 2013.

OGIEN, Roger. L éthique aujourd’hui — maximalistes et minimalistes. Paris: Gallimard, 2007.

ROBERTS, Robert. “Varieties of Virtue Ethics”. In: CARR, David ez al., VVarieties of Virtue Ethics. London:
Palgrave, Macmillan, 2017, p. 17-34.

TESTA, Frederico; FAUSTINO, Marta. Filosofia como Modo de Vida: ensaios escolbidos. Lisboa: Ed. 70, 2022.

WEIL, Eric. Ldgica da Filosofia. Sio Paulo: E RealizacSes, 2012.

WEIL, Etic. Problemas kantianos. Sao Paulo: E Realizacoes, 2012b.
WEIL, Eric. Filosofia Moral. Sao Paulo: E Realizacoes, 2011.

WEIL, Eric. Filosofia Politica. Sio Paulo: Loyola. 1990.

WEIL, Eric. Essais et conférences. Paris: Vrin, 1991.
WEIL, Erxic. Philosgphie et Réalité. Derniers essais et conférences. Paris: Beauschesne, 1982.

Pagina | 74



