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Resumo: O texto apresenta as conclusGes de um projeto de pesquisa iniciado em 2017, para a tradugio,
edi¢o critica e comentada de vinte inéditos em lingua alemi produzidos por Eric Weil na fase inicial de sua
carreira. O periodo analisado parte da conclusio do Liceu (1922) até sua transferéncia voluntaria para Paris
(1933). Limitado ao periodo da Republica de Weimar, o texto procura respeitar a ordem cronolégica, mas
devido as aproximacdes entre certas matérias abordadas, o texto também leva em conta a logica tematica.
O objetivo da anlise é revelar os interesses que subjazem a produgido do jovem Weil. O ponto de vista
adotado para a analise é o de um historiador das ideias e das praticas culturais.
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Summary: The text presents the conclusions of a research project started in 2017, for the translation, critical
and commented edition of twenty unpublished works in German produced by Eric Weil in the initial phase
of his career. The analysed period starts from the completion of the Lyceum (1922) until his voluntary
transfer to Paris (1933). Limited to the period of the Weimar Republic, the text seeks to respect the
chronological order, but due to the approximations between certain subjects addressed, the text also
considers the thematic logic. The objective of the analysis is to reveal the interests that undetlie the
production of the young Weil. The point of view adopted for the analysis is that of a historian of ideas and
cultural practices.
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A publicacdo deste texto em portugués me oferece a ocasido de apresentar a conclusao de
um projeto de pesquisa iniciado em 2017, quando fui convidado a Lille pelo entao diretor do Institut
Eric Weil, Patrice Canivez', para fazer um balanco provisério do meu trabalho sobre a edicio critica
e comentada de cerca de vinte inéditos em lingua alema do jovem Weil. Agradeco vivamente aos
que proporcionaram esta publicacio. No volume que retraga o percurso intelectual do jovem Weil
(DELIGNE, 2022), tentei contextualizar esses inéditos e farei o mesmo na exposi¢ao de hoje. Mas,
como entrar num edificio de cerca de 800 paginas, das quais dois ter¢os sio compostos por uma

Antologia de textos traduzidos e comentados, e um terco ¢ constituido por uma Introdugao geral?

* Este texto procede de um conferéncia pronunciada por via remota, no dia 27 de abril de 2023, no ambito
do Workshop Internacional Eric Weil 2023, realizado com apoio do Edital PIPRINT 11915/2022 da PUC-SP.
Traduzido do francés por Marcelo Perine (https://otcid.org/0000-0003-2264-6737).

“ Professor emérito da Universidade de Miinster

1 Por ocasido das jornadas de estudos Actualité de la recherche sur Eric Weil. La question de Pargumentation, em 16 ¢
17 de janeiro de 2017.
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Uma solugao seria evocar o papel desempenhado por Ernst Cassirer ¢ a célebre KBW de
Hambourg (Kulturwissenschaftliche Bibliothek Warburg [Biblioteca Warburg para as ciéncias da cultural)
onde o jovem Weil parcialmente se formou. Ademais, a diversidade dos inéditos sendo apenas
aparente, outra solu¢ao consistiria em reagrupar alguns dentre eles mediante uma figura geométrica,
no caso, a de uma elipse. Uma terceira via de acesso levaria em conta a maneira pela qual Weil se
remeteu a diferentes projetos de seus mentores no dominio do Renascimento italiano, que consiste
numa participa¢ao produtiva. Uma quarta via de acesso seria levar em conta a widia da qual as vezes
se serve o discurso do jovem Weil, no caso, o radio. E uma quinta possibilidade seria a aproximagao
disciplinar que nos permitiria seguir o jovem Weil na sua formacao em germanistica, matematicas
e histéria da arte. Naturalmente, essas cinco entradas nio excluem, de modo algum, sobreposicées.

Ao limitar minhas reflexdes ao perfodo da Republica de Weimar, comegarei respeitando a
ordem cronoldgica, mas considerando as aproximacOes entre certas matérias abordadas, serei
frequentemente obrigado a levar em conta a légica tematica. Tentarei, entdo, revelar os interesses
que subjazem a produgao do jovem Weil. O ponto de vista que adoto é o de um historiador das

ideias e das praticas culturais.

Partirei de dois testemunhos separados por varias décadas. O primeiro, pouco conhecido
até entao, ¢ o de Albert Einstein que, em carta de 1925, recomenda a Ernst Cassirer um brilhante
estudante nos seguintes termos:

No inicio de mar¢o apresentar-se-4 a VOCE um jovem que quer escrever
uma tese com vocé. Chama-se Erich Weil. E um jovem excelente,
proveniente de uma boa familia judia e que, filho de uma vitva
empobrecida, empenhou-se com grande esfor¢o em diferentes atividades,
continuando paralelamente seus estudos [...]%

O segundo testemunho, bastante conhecido, refere-se ao Weil da maturidade. Raymond
Aron escreve em suas Memdrias: “Quando nossas conversas chegavam a filosofia, eu sentida
fisicamente uma forga intelectual superior, a capacidade [...] de por de pé um sistema” (ARON,
1983, p. 731). Impbe-se entdo uma questao: como um filésofo dessa qualidade intelectual demorou
tanto a ser reconhecido? A resposta é de ordem tragica: Weil teve de fugir do nazismo no final de
marco de 1933, saindo de Berlin para Paris, seguido pouco depois por sua esposa Anne
Mendelsohn e pela irma dela, Catherine. Em outras circunstancias, ele estaria destinado a uma
brilhante carreira universitaria em seu pafs. Mas, diante da ameaga latente e de crescente desilusao

dos ultimos anos na Alemanha, Weil dara da inica resposta possivel: levar adiante a pesquisa.

2 Albert Einstein a Ernst Cassirer, 22/02/25, in: Ernst CASSIRER, Awusgewdiblter wissenschaftlicher Briefiechsel,
John Michael Krois (Ed.), Hambourg: Felix Meiner, 2009, p. 74-75.

Pagina | 5



REVISTA REFLEXOES, FORTALEZA-CE - Ano 13, N° 25 - Junho a Dezembro de 2024 ISSN 2238-6408

Na carta de 1925 a Cassirer, Einstein mencionava um projeto de tese de Weil. Podemos
reconhecer ai um trabalho concluido em 1928 sobre o filésofo do Renascimento italiano,
Pomponazzi (cf. WEIL, 1985). Até recentemente, nosso conhecimento do jovem Weil limitava-se
a essa tese, se abstrairmos da recensao do livro de Gerhard Kruger sobre Philosophie et morale dans la
critigue kantienne (KRUGER, 1931), do artigo “Do interesse pela histéria” (1935), da sua monografia
sobte Ficino e Plotino (cf. WEIL, 2007), bem como de um pequeno artigo sobre o ocultismo’.
Teremos ocasido de voltar sobre esses dois ultimos textos. Quanto a pobreza da familia Weil,
igualmente tematizada por Einstein, ela se explica pela morte do pai em 1922, que obrigara o jovem
Weil a se tornar o que ainda hoje se chama Werkstudent, um estudante que financia seus estudos
com pequenos trabalhos. Der Werkstudent sera, ademais, o titulo de uma conferéncia radiofonica de
1932 relatando seu proprio caso.

Na pesquisa documental, além dessa nova fonte autobiografica, apoiei-me principalmente
em seu curriculum vitae de 1928, em cartas de, a e sobre o jovem Weil, descobertas nos Arquivos do
Warburg Institute de Londres em 2000. Recorri também as fichas de leitura de Weil, a documentos
administrativos, ao Journal de bord da acima mencionada KBW, a cadernos de notas de estudantes
(mas também aos de Weil) e, enfim, aos protocolos de exames de 1928, assim como a declaragao
dos cursos que Weil seguiu em Hambourg e Berlin.

Quanto aos inéditos, sou muito grato a Gilbert Kirscher que, antes de mim, mergulhou nos
arquivos da BEW (Bibliothéque Eric Weil) para classificar os manuscritos ou textos datilografados
em alemao do jovem Weil. Mas, como em verdadeira “tragédia da cultura” - expressio que
empresto de Georg Simmel — a vida tinha nesse entretempo desertado essas produg¢oes do espirito.
Foi preciso entao reencontrar seus sentidos traduzindo-os, comentando-os e devolvendo-lhes vida
em seus contextos de origem.

No inicio do livro tematizo os anos de formagao de Weil, primeiramente os do liceu, acima
de tudo para relembrar que na qualidade de judeu assimilado’, Weil lia os classicos como Lessing,
Goethe e Schiller e era mais familiarizado com as narracdes homéricos do que com a tradi¢ao
talmudica. Ele devia essa cultura humanistica a instituicao representada entao pelo liceu chamado
classico. Produto do “neo-humanismo prussiano”, esse liceu era devedor da reforma empreendida
pelo filésofo linguista Wilhelm von Humboldt no inicio do século XIX. Ali nao se visava tanto a
instrucao de grupos profissionais quanto a formac¢ao de individuos auténomos, futuros cidadaos

do mundo. Mais tarde se fard a justa critica de que esse liceu negligenciava de fato as ciéncias ditas

3 Bric WEIL, “Contre Poccultisme”, 1931, publicado em tradugio francesa in : Archives de Philosophie, 48, 1985,
p. 564-567.

“ A expressao “judeu assimilado” indica o processo pelo qual um judeu abandona totalmente ou em parte a
sua identidade judaica em favor das praticas da sua sociedade de adogao. (Nota do tradutor).
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duras. Essa ¢, talvez, uma das razdes pelas quais o jovem Weil se decidira pelos estudos de
matematica, para compensar esse déficit.

Noés o tomamos a partir da saida do liceu. No semestre de verdo de 1922, ele se inscreve
em medicina em Hambourg, estudos que ele continua em Berlin durante o semestre de inverno
1922-1923. Posteriormente ele renuncia a isso. Como explica-lo? Eu diria que essa rendncia ja
procede de uma escolha filoséfica. Ela remete, com efeito, a questao do sentido. Terminados seus
estudos, um médico alemao muito jovem, demasiado preso no prisma tecnocientifico, encontrava-
se totalmente desprovido diante dos sofrimentos dos pacientes. Faltava-lhe claramente uma
educaciao do humano. Weil prefere entao abandonar. Dois semestres lhe seriam suficientes para
adquirir conhecimentos em dietética, anatomia, histologia, neurologia, fisica, quimica organica e
inorganica, todas disciplinas de base requeridas para os estudos de medicina.

Nesse mesmo semestre de verdo de 1922, Weil se inscreveu também em filosofia, em
germanistica, em matematicas e em histéria da arte. Em Hambourg, na época, a filosofia era
representada pelo psicélogo William Stern e pelo estetista Georg Anschiitz, assim como por Albert
Gorland e Ernst Cassirer, esses dois tendo concluido seus doutorados sob a direcio comum dos
neokantianos da Escola chamada de Marbourg, Hermann Cohen (1842-1918) e Paul Natorp (1854-
1924). Devo explicar aqui que nao é totalmente justo afirmar que esses dois representantes do
neokantismo pretenderam limitar a heranca kantiana a teoria do conhecimento e afirmar assim o
“puro fato da ciéncia”, pois ambos estavam igualmente interessados em filosofia pratica, em
estética assim como em religido.

Volto-me primeiro sobre Cassirer, que entdo oferecia no semestre de verao de 1922 um
curso sobre a filosofia da linguagem. Por sorte, possuimos um caderno de notas de um colega de
estudos de Weil". Podemos assim precisar quase diariamente os pontos importantes do

ensinamento de Cassirer, como por exemplo em uma nota do dia 12 de junho de 1922:

Nos subsumimos o sentido sob a forma sensivel. Assim, a linguagem ¢
uma forma simbolica [...]. A relacio do elemento sensivel com a
significacdo se manifesta igualmente em outras formas, p. ex. na arte
(CASSIRER, 2011, p. 240).

Se nos lembrarmos que um ano depois seria publicado o primeiro tomo de sua Filosofia das
Sformas simbilicas, consagrado precisamente a linguagem, vemos aqui os estudantes assistirem ao
nascimento dessa teoria do simbolo. E logo em seguida Cassirer aplicara o conceito de simbolo a

outra forma, a do mito. Ele define entao “a forma simbdlica” como “essa energia do espirito pela

4 Trata-se de Willy Meyne (cf. CASSIRER, 2011, p. 219-270).
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qual um conteudo espiritual de significacao se encontra ligado a um signo sensivel [...] e apropriado
interiormente a esse signo”. Weil podia assim ver o neokantiano Cassirer, que até entdo tinha se
ocupado principalmente com problemas de conhecimento na filosofia e na ciéncia de seu tempo,
evoluir para uma nova filosofia, uma filosofia da cultura que, além das formas simbolicas ja
assinaladas, iria levar em conta também as da religiao e das ciéncias.

Se Hambourg pode se tornar um dos centros da inteligéncia alema nos anos 1920, isso nao
se deve apenas a entdo recente criagido de sua Universidade em 1919, mas também a instalagdo da
Biblioteca Warburg acima mencionada. No poema de Goethe “A noiva de Corinto”, analisada pelo
jovem estudante Weil em 1924, um fantasma vagueia errante antes de voltar. Ora, Warburg tinha
construido uma concepgao revolucionaria da histéria da arte, compreendendo-a como uma
“historia de fantasmas para adultos” (WARBURG, 1929, p. 3): o conceito fundamental era o de
Nachleben der Antife, a sobrevivencia assegurada a antiguidade pelo Renascimento. A particularidade
dessa biblioteca consistia em que seus livros nao eram classificados alfabeticamente, mas segundo
a “lei da boa vizinhanga: as obras sobre a historia das ciéncias se encontravam, por exemplo, ao
lado dos livros sobre o pensamento magico. Assim podia ser assinalada a lenta transi¢do do
pensamento magico a ciéncia moderna. No dia de sua visita, em 1920, Cassirer compreendeu
imediatamente o espirito nao ortodoxo, garantia de fecundidade de uma solugao material para seus
proprios problemas filosoficos, a Biblioteca lhe propunha inumeraveis livros de filosofia da
linguagem, de historia da arte, de religiao, de mitologia, de literatura e ainda de historia das ciéncias.
Como para o historiador da arte Erwin Panofsky, de quem Eric Weil também sera aluno, a
Biblioteca tornar-se-ia o ponto de cristalizagao de sua produgao tedrica.

Quanto a concepg¢ao do edificio da Biblioteca, Warburg desde o inicio deu mais importancia
a realizagdo interior do que a fachada. A sala de leitura devia ser o atrio. Daf a importancia da forma
que lhe foi dada: a de uma elipse, pensada para cingir simbolicamente a comunidade dos sabios,
mas também para representar, por seus dois polos, a razao e seu oposto. Segundo Raymond
Klibansky, teria sido Cassirer a sugerir a Warburg essa ideia de bipolaridade em 1924, por ocasiio
do primeiro encontro com ele em Kreuzlingen’. Permito-me aqui um paréntesis relativo ao
confronto do pesquisador com suas pesquisas passadas. Para preparar a conferéncia, esforcei-me
em mobilizar primeiramente os recursos de minha memoria. Nao quis reler meu livro, com risco
de precisar fazé-lo no ultimo momento para melhorar as inevitaveis falhas da lembranca. Ora, nesse

esforco de memorizagao, foi a arquitetura interior da sala de leitura que me socorreu enormemente.

> Um dos temas da conversagio foi Kepler, astronomo, mas também entusiasta de astrologia. Em seu sistema,
os dois polos em questio eram formados pelo sol e os planetas.
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Segundo Cicero em seu De Oratore, sabemos que as artes da memoria se apoiam sobre a
espacializagdao. Assim, no espaco estabilizador formado pela sala de leitura, pude alinhar temas que
chamaria de elipsoides, impondo-se por sua presenca e sua simultaneidade, para em seguida ordena-
los como unidades espaciais. Com efeito, numerosos textos do jovem Weil me parecem obedecer
precisamente a essa mistura binaria de /ogos e de mythos ou ainda de antiguidade e de modernidade
(KLIBANSKY, 1998, p. 35). Vai nessa linha os pares de no¢bes que agora vou abordar: espirito e
vida, literatura e filosofia, filosofia e mistica, ciéncia e magia, fisica e teologia e, ainda, secularizagao
e esoterismo.

A respeito do esoterismo, debrucemo-nos primeiro sobre o caso do binarismo rigido. Pode-
se, com efeito, mostrar que, na segundo metade do século XIX, ao mesmo tempo em que
triunfavam a ciéncia e a industria, o Ocidente se apaixonava por médiuns e ectoplasmas. Procedente
dos Estados Unidos, o espiritismo reuniu na Europa numerosos partidarios de uma fronteira
supostamente permeavel entre mortos e vivos. E cetto que, do jovem Weil, ja conhecfamos o artigo
“Contra o ocultismo” (1931), mas nao tinhamos prestado aten¢ao até o momento ao fato de que
ele foi uma resposta, em uma pagina do periédico Die Literarische Welt, ao artigo “Do ocultismo a
parapsicologia” do médico berlinense Walther Kroner. Este tracava um quadro as vezes
involuntariamente pitoresco das plissas de uma modernidade em que o incrivel parecia ter-se
tornado corrente. Em seu artigo, o cético e ironico Weil enfrenta firmemente o autor, e um ano
mais tarde, desta feira sem estar submetido a trilha do a favor ou contra, produziu uma recensao
igualmente muito critica do ocultista austriaco, Friedrich von Gagern (cf. WEIL, 1932) sobre os
fenémenos parapsiquicos, como as leituras de pensamentos ou as précogni¢des. A questao posta
por Weil era a da verificacio.

No livro, aproximei numa espécie de unidade de atmosfera também outros fenémenos
limite, de origens diferentes, mas de natureza e de aspectos proximos. Eles podem parecer
exteriores a razao, entretanto, sao inteligiveis.

Para permanecer no dominio esotérico, menciono primeiro o artigo e 1932, “Justinus
Kerner”, titulo eponimo desse escritor alemao da primeira metade do século XIX, que era também
médico e ocultista. O que seria dominante nele era um sentimento préoximo do misticismo, dado
que era fascinado pelos aspectos noturnos da vida. Um misticismo ja presente no Renascimento
em Marsilio Ficino, mas que de fato era de natureza totalmente diferente, Weil enxergava neste

ultimo o representante de uma mistica cosmoldgica, como ele explica na sua recensao do livro do

¢ Frances A. Yates (1899-1981), pesquisadora do Institut Warburg de Londres, observa desde as primeiras
paginas de seu importante livro (IL'art de la mémoire, 1966. Trad. do inglés por Daniel Arasse, Paris: Gallimard, 1975)
que foram os Gregos a transmitirem a Roma essa arte que se apoia na técnica dos “lugares” e das “imagens” para
permitir a memorizagao.
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te6logo alemio Walter Dress sobre La mystique de Marsile Ficin (cf. WEIL, 1931)". Mas, para voltar
a Kerner, este teria sabido ndo se ater somente as historias de fantasmas, e, se ele se interessou
também pelo sonambulismo e pelo “magnetismo animal”, foi na qualidade de médico. E, enquanto
tal, ele jamais caiu, como Carl August von Eschenmayer (1768-1852), nos excessos misticos de um
filésofo da natureza, que ainda nos ¢ conhecido por ter descrito o caso de uma enferma lucidissima,
A vidente de Prevorst, titulo da monografia que ele lhe consagrou em 1829. A critica supde a distancia.
Ora, o olhar da medicina nesse interim desviou do cosmo pré-moderno, no qual se inscrevia ainda
a medicina romantica alema, para penetrar no psiquismo dos individuos. Portanto, para estudar
cientificamente o caso de dupla personalidade, Weil considera ter agora a vantagem do recuo, pois
ele pode recorrer as novas categorias das diferentes correntes da psicologia clinica da virada do
ultimo século, as de Pierre Janet, de Freud ou de Max Dessoir, seu mentor em Betlin, inventor do
termo “parapsicologia”. Com efeito, todos exploravam racionalmente o dom de clarividéncia de
alguns de seus pacientes e suas personalidades profundamente “clivadas”, conforme o novo termo
técnico®. Notemos aqui que se a psicanalise nio é uma ciéncia em sentido estrito, ela representa um
real esforco de racionalizagiao do funcionamento de nossa psique.

Sempre nessa légica binaria, penso em seguida ao artigo “Filosofia do Renascimento e
astrologia” (1929), que trata da posicao filoséfica de Plotino diante da astrologia e da magia. Weil,
novamente em busca de uma explicagao racional, aqui da credibilidade e da influéncia da magia
astral, se alinha a que foi dada pelo neoplatonico. Este, apoiava-se no principio estoico da sympatheia,
que se encontra no fundamento das afinidades secretas entre os objetos. Nao ha, portanto, lugar
para a filosofia se desinteressar da magia, pois esta constitui um sistema e nao haveria magia se o
cosmo nao fosse esse todo vivo “simpatico a si mesmo”. Acrescentemos ainda que o que prima
aqui é a aproximagao qualitativa, os objetos ligados entre si pelo mago apresentando qualidades
ocultas a revelar.

Na mesma ordem de ideias, assinalarei ainda o artigo de jornal intitulado “Nossa
supersti¢dao cotidiana” (1931), em que Weil pergunta, por exemplo, por qué pomos a mao na boca
quando bocejamos: precisamente para que os espiritos nao entrem. Como o evoca o titulo, estamos

aqui diante de uma consciéncia alternativa que se vive no cotidiano. Eu diria que Weil se situa,

7 Weil, considerando vaga, sendo confusa, a nocdo de mistica, se pergunta em que sentido o filésofo
neoplatonico pode ser chamado mistico. Ele explica assim que sua teologia procede de uma mistica cosmoldgica, e
nao de uma mistica puramente divina, a alma humana, imortal, reportanto-se mais a um todo unificado que a um Deus
pessoal.

8 Reaparece aqui a mesma triade Janet/Freud/Dessoir sobte a qual Weil jd se tinha apoiado pata langar uma
nova luz sobre o espiritismo. Na sua obra L’ Automatisme psychologique de 1889, Pierre Janet (1859-1947) tentou delimitar
um “lugar da consciéncia”, qualificado tanto de inconsciente como de subconsciente. Quando a pessoa age
inconscientemente, ela ignora essa a¢do no momento mesmo em que a executa e nio ha dissociacio entre dois estados
da personalidade. Mas enquanto Freud falard de uma “clivagem do eu”, Janet indicara um simples mecanismo de
duplicagao, sem recalque.
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antecipadamente, préximo do que se pode chamar de “histéria da cultura material”; para a qual
seria questdao de renovar nosso olhar conciliando histéria das ideias e vida cotidiana. Weil, a fim de
apreender o fenémeno da supersticao, recorre a nogao de “forma simbélica”, tal como foi analisada
por Cassirer sob seu segundo aspecto, o do mito. Weil busca igualmente explicacdes do lado da
etnologia evolucionista de Lévy-Bruhl sobre a mentalidade “pré-légica” dos homens ditos
primitivos, o que se encaixa muito bem no espirito de uma critica cassiriana do pensamento mitico.
Weil, portanto, aqui vai além de uma simples analise da psique individual para chegar a uma
compreensao cultural do fenémeno, situando-a em relagao a nossa racionalidade moderna.
Passemos a outra dupla elipsoide constituida pela teologia ¢ a ciéncia. Se o “puro fato da
ciéncia”, expressao ainda corrente entre certos neokantianos da época, ¢ o fato da ciéncia
newtoniana, entao nao ¢ surpreendente que Weil tenha publicado em 1932 um artigo “Newton”
na Enciclopédia Brockhaus, verossimilmente sob a recomendacao de Cassirer. Weil estava aparelhado
para escrever esse artigo, pois na sua exposi¢ao de estudante de 1925 sobre Kant e Aristételes (WEIL,
1925) para o neokantiano Gérland, acima mencionado, ele ja teve ocasiao de tratar do mecanismo
na sua oposi¢ao ao finalismo. Nesse artigo sobre Newton, Weil expunha a nova fisica mecanicista,
que acabava de substituir a fisica das qualidades. Classicamente, Weil vé em Newton o que forneceu
a Kant o conceito de natureza como “unidade dos fenémenos regrados por leis mecanicas”. Ora,
a proposito dessa nova fisica, Weil remete a teoria chamada dos “espiritos estéticos” do fisico e
médico inglés do século XVI, William Gilbert, para quem o éter era o mediador da forga
gravitacional, sem estar, contudo, submetido as leis da fisica matematica newtoniana. Newton
sustentava essa estranha visao a partir de consideragdes teologicas pretendendo que o espago fosse
o sensorinm Dei, espécie de 6rgao sensorial que permitiria a Deus transmitir as influéncias de um
corpo ao outro. Haveria assim, em Newton, um movimento oscilatério entre ciéncia e teologia.
“Espirito e vida” é um dialogo de 1932 entre Weil e o germanista Wofgang Kayser sobre
“Literatura e Filosofia”. Ora, sob o titulo de “Geist und Leben”,” Cassirer tinha reunido a partir de
1930 reflexées destinadas ao volume 1V da sua Filosofia das formas simbélicas, que nio foi publicado,
e que tematizava a antitese constituida por esses dois polos, vida e espirito, na filosofia
contemporanea, antes de tudo em Max Scheler. Mas, de fato, Cassirer nio via ali oposi¢ao, pois ele
defendia a vida do espirito (e de suas fungdes), na base de toda forma simbdlica. Weil e Kayser
dialogam, pois, sobre uma questdo muito disputada na época, também na literatura, o espirito
criador podendo se encontrar diante da vida em toda sua intensidade, como com o expressionismo.
Kayser constata, ademais, que a literatura contemporanea se distancia sempre mais dos problemas

do espirito, o que se vé numa perda de transcendéncia e num renovado interesse pelas energias do

9 Cf. “Geist und Leben in der Philosophie der Gegenwart” (1930) (CASSIRER, 1993).
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cotidiano. Estarfamos longe da alianca selada entre literatura e filosofia na época de Kant e de
Schiller. Kayser se mostra polémico para atribuir a responsabilidade dessa situagdo a filosofia atual,
que se tornou muito conceitual e assim estéril. Reconheceu-se nisso um ataque contra o
neokantismo. Weil revela que existe al um mal-entendido. De fato, é a preponderancia das ciéncias
da natureza na segunda metade do século XIX que produziu uma exigéncia de exatidao nos
métodos da pesquisa em filosofia. Mas o prego a pagar seria pesado: um pensamento orientado
demasiado metodologicamente corre o risco de perder o vivido das pessoas. Por ocasidao da
discussio, Weil, entretanto, ¢ levado a resgatar a especificidade do empreendimento filoséfico,
contrastando-a com a da literatura, que consistiria em descrever, enquanto a da filosofia seria a de
“dar razao”, isto é, ndo se manter na expressio imediata do sentimento, mas justificar o que se
diz".

“Espirito e vida”, sendo um didlogo radiofénico'!, preciso dizer aqui uma palavra sobre
essa nova experiéncia que representava o radio para Weil. Max Dessoir, que lhe tinha conseguido
no final de 1930 um posto de secretirio de redagio para a sua célebre Zeitschrift fiir Asthetik und
allgemeine Kunstwissenschaft, o introduziu na recentissima e ji prestigiosa antena berlinense'”. Em
1931, Weil tomou o radio como objeto de estudo em artigo para fazer a critica do uso dogmatico
que entio dela fazia um colega berlinense para o ensino a distincia"’. Mas, no mesmo ano, com sua
conferéncia sobre “Hegel”, Weil foi pessoalmente confrontado com o problema de saber como
comunicar conteudos filoséficos pelas ondas radiofénicas. No momento em que o radio estava se
tornando um meio a servico da propaganda nazista, Weil seguramente viu nisso um instrumento
de emancipagao. Assim, seu “Hegel”, que tematizava um Espirito que volta a si mesmo no final de
seu percurso especulativo, representava certamente uma maneira de lutar contra a atitude de
espitito irracionalista que se difundia entdo em todos os dominios da vida social e politica'*. No
mesmo ano, Weil continuou a aventura do radio com outra conferéncia, ja4 mencionada, Der
Werkstudent, cujo subtitulo era: “As pessoas e seu trabalho”. Com muito gosto explicito agora o seu
conteudo.

Para isso, preciso antes evocar brevemente a figura de Joachin Ritter, doutorando em

Hambourg, do qual Weil era proximo, pois em 1925 Ritter tinha apresentado sua tese sobre Nicolau

10 J4 existe af uma vontade de compreensio e de coeréncia tais que aquele que ndo o faz é potencialmente
violento.

11 Possuimos a transcri¢do. De fato, essa conversagdo nio tinha nada de improvisado. Ela foi redigida
antecipadamente em razdo das regras impostas pelos comités de vigilincia do radio.

12 A Funk-Stunde AG Berlin foi a primeira estacdo alemi de radio e funcionar em 1923.

13 “Un émetteur radio a I'université ? Réserves émises a propos d’une appropriation faite par Monsieur
Jolowics”, 1931.

14 Vale dizer, re-afirmar ao valores do humanismo que Warburg, Cassirer, Panofsky e Dessoir associavam as
Luzes.
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de Cusa soba a direcao de Cassirer (cf. RITTER, 1927). Ora Ritter, simpatizando da Revolugao de
outubro, considerava que a filosofia, desvelando as contradi¢oes sociais, devia desembocar na a¢ao
revolucionaria. E em outubro de 1923, a hiperinflacio, causa da miséria social, tinha favorecido em
Hambourg uma tentativa de tomada do poder na qual Ritter tinha participado™. Em 1932,
enquanto o pais enfrenta a mesma crise politica e social, Weil aponta igualmente tensoes, devidas
as necessidades econdmicas do trabalho (penduria, tédio, perda de sentido, falta de reconhecimento,
baixo salario corroido pela inflagdao, problemas de alimentagao e de sono). Ele toma entio posi¢ao
sobre o presente, pronunciando-se no final, sobre o fundo do 6dio progressivo dos pequenos
empregados contra as elites, por uma aproximag¢ao entre essas e¢ o povo trabalhador. Der
Werkstudent, interessante do ponto de vista de uma sociologia dos jovens pesquisadores, desenvolve
um discurso que ja poderia ser lido de maneira nas entrelinhas nos termos da categoria “Condigao”
(onde reinam calculo, fatores economicos e técnicos) da Ldgica da filosofia, assim como nos termos
de um discurso que ainda nao é o da “A¢ao”. Mas o jovem Weil ja responde ao problema de saber
o que fazer. Seria, portanto, visada aqui a questao de um discurso agente, de uma agao a exercer
sobre as condicoes existentes.

Sabe-se que Cassirer sentia-se ligado por uma “comunidade de querer filoséfico” aos alunos
que o secundavam e que ele organizava pessoalmente a parte de trabalho que lhes cabia, como com
Ritter e Weil. Em Individuo e cosmo na filosofia do Renascimento de 1927, que comegava com dois
capitulos sobre Nicolau de Cusa, objeto de tese de Ritter, ele afirma assim que nio teria podido
levar a bom termo essa obra sem esse tipo de apoio. Ora, é enquanto membro dessa comunidade
de trabalho que o jovem Weil, muito verossimilmente, vai selecionar estratos do De rerum natura
Juxcta propria principia'® (1565) do italiano Telesio, assim como do De sensu rerum et Magia (1620) de
seu aluno Campanella, e comenta-los para a preparagiao do livro de Cassirer. As convergéncias
tematicas sao marcantes: entre outras, teoria do conhecimento, filosofia da natureza, astrologia,
magia. Telesio queria compreender a natureza “segundo seus proprios principios” (juxta propria
principia), o que significava por um principio passivo, a matéria, submetida as forgas do calor e do
frio. O unico fundamento dessa compreensao da natureza era o sensus, na sua significacao de
“sentit”. A posicdo imanentista de Telesio lhe permitia se opor a astrologia e a magia, que
obedeciam justamente a principios que nao eram “préprios a natureza”, pois transcendentes, € por
essa autonomizagao da ciéncia empirica, Telesio representava assim um avanc¢o na histéria do

pensamento. Quanto a Campanella, ainda ancorado na 6rbita do interesse do Renascimento tardio

15 Juntamnte com os ativistas do Bammbeker Aufstand (Insurrei¢do de Hambourg) secundados pelo KPD
(Partido Comunista da Alemanha) de Hambourg,.

16 Bernardino Telesio, De rerum natura juxta propria principia, liber primus et secundus. O livro foi posto no Index
em 1593.
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pelas ciéncias ocultas, portanto, menos radical do que seu mentor, ele defendia a boa magia,
chamada natural, que se utiliza razoavelmente, uma vez que se descobriu o principio da semelhanca
em agao nas poténcias secretas da natureza. Para curar um ferimento a distancia, o mago podia
aplicar um unguento especial sobre a arma que havia causado o ferimento. Reconhece-se aqui a
synpatheia, principio de explicacdo racional ja presente em Plotino.

Para definir agora o laco que unia Weil a Cassirer, mas também a outros de seus mentores
da KBW, como ainda veremos, gostaria de introduzir aqui o conceito de “participagao organica”.
Esse laco ¢é organico no sentido de que ¢ destinado a ser superado, como se surgisse a cada vez um
novo broto. Assim Weil, agora familiarizado com o dominicano Campanella, redigird em 1935 para
a revista de Koyré, Recherches philosophiques, a recensao de uma edigdo italiana do Primeiro livro da
Theologia de Campanella. E essa publicagdo, como numerosas outras recensdes anteriores ao seu
exilio, iria constituir, por assim dizer, seu visto de entrada no seu novo mundo cultural e
institucional.

De fato, o préprio Cassirer ja se mostrara sensivel a esse fenomeno de continuagao criadora
no seu relatorio sobre a tese de Weil. Ele registrava ai que Weil tinha partido da problematica que
ele mesmo tinha desenvolvido em Individuo ¢ Cosmo, a da relagio de Pomponazzi a escolastica
levando em conta sua psicologia, sua cosmologia e sua ética, e que la onde Weil parecia referir-se

unicamente a esse livro, ele tinha dado um passo decisivo a frente na “concepc¢io de conjunto”

(sublinhado por Cassirer), da doutrina de Pomponazzi. Cassirer indicava ali o interesse nascente de
Weil pela ideia de um sistema coerente.

A monografia de Weil sobre Ficino e Plotino ofereceria outra ilustragdo dessa superagao
produtiva. Em 1929, Weil fora encarregado da edi¢ao do texto do Livro III do De vita (1489) de
Ficino e da sua tradugdo alema para preparar o projeto monumental de Panofsky, Saxl e Klibansky
sobre seu famoso Saturno ¢ a Melancolia. Ora, Panofsky, dando-se conta em 1933 do avanco do
projeto, que partiu da famosa gravura de Diirer, reconheceu que foi apoiando-se nas pesquisas
conduzidas por Weil'” que ele pode concluir seu capitulo sobre “O humanismo de Ficino”. Weil,
com efeito, lhe havia mostrado que o filésofo florentino, para além da longa Idade Média, tinha se
ligado a problematica da melancolia e do artista homem genial em Aristoteles. Mas, novamente,
Weil, inicialmente apenas patticipante de um projeto, iria se emancipar'® para redigir um ensaio
original sobre a questio da salvagao da alma. O ponto de partida sendo a constatacio paradoxal

que o neoplatonico Ficino, filésofo, sacerdote e médico, autor dessa espécie de microbidtica

17 Carta de 05/10/33 a Saxl (PANOFSKY, 2001, p. 647).

18 Em uma carta de 02/11/1930 dirigida a Saxl, Weil ja tinha falado de “nosso [si] projeto”. Ele também
mencionava ali “a parte sobre Plotino devera, provavelmente, ser concluido este ano”. Essa alusio visa certamente o
manuscrito “Philosophie de la Renaissance et astrologie”, em que Weil fala, de fato, antes de tudo, do que diz Plotino
sobre a magia e a astrologia (cf. acima).
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representada pelo Livro III de A 7da triplice, nao tinha se ocupado somente da salvagdao de sua
alma, mas também do cuidado de seu corpo, a “magia natural” ou “astral”, portanto, a boa (com,
por exemplo, a utilizacdo refletida de talismas) representando sempre um recurso possivel. De autor
em autor, passando por Porfirio, Jamblico, Proclo, os bizantinos Psello, Pléthon e seu aluno
Bessarion, esses dois ultimos sendo muito importantes por seus lagos com a Italia, Weil
evidenciava, no curso de uma demonstracio em que depositava saberes medicinais, astrolégicos e
filosoficos, uma secularizagdo da questio da salvagio.

O tempo de redacdo desse ensaio, de 1929 a 1933, pode ser lido como uma trajetoria
pessoal: da Alemanha a Franca e do alemao ao francés, pois na pagina 41 do seu manuscrito Weil
passou sem transi¢ao a sua nova lingua académica. Mas foi também, mais geralmente, a passagem
dificil de uma comunidade de intelectuais a outra ainda pouco familiar com a tradi¢ao germanica,
com raras exce¢oes como Kojeve, Koyré, Raymond Aron, Bernhard Groethuysen, Etienne Gilson,
Henri Festugiere ou Henri Corbin para a filosofia, e para os trés dominios que me restam
apresentar, Jacques Mesnil, Henri Focillon, Jean Seznec, Emile Male ou Victor Basch para a
iconologia e a estética, para as matematicas, os matematicos do célebre grupo parisiense
“Bourbaki”", ou ainda para a germanistica, Edmond Vermeil que muito cedo tinha percebido a
perversao da ideologia nazista. Dedico-me agora a esses trés tltimos dominios.

Abordo em primeiro lugar a germanistica. Se ha uma disciplina fora da filosofia que mais
se beneficiou de um aporte filoséfico, no caso o de Dilthey, é esta. Essa filiacio apareceu
claramente em 1920 por ocasido de um posto a ser renovado em “historica recente da literatura
alema” em Berlin. O conceito diltheyano de Geisteswissenschaft foi, com efeito, solicitado para
desafiar o positivismo filolégico que reinava entao e que pretendia impor a literatura os métodos
histérico-criticos da filologia classica. O germanista Friedrich Gundolf de Heidelberg, préoximo do
George-Kreis', se opOs diametralmente a esse método. Eu os menciono aqui, pois Gundolf e Stefan
George foram, entre outros, objetos do exame oral de Weil em 1928”. Mas Gundolf foi julgado
justamente demasiado artista, e foi preterido por Julius Petersen, o germanista alemio mais
conhecido internacionalmente dos anos 1920-1930, ao mesmo tempo competente em filologia e,
ademais, com orientacdo filosofica, portanto, representante ideal da Geisteswissenschaft. Ora, sera
com ele que Weil seguira os cursos a partir do semestre de inverno 1924-1925 e fara uma exposi¢ao

sobre “A teoria da catarse” aristotélica, debrucando-se sobre o poder dos afetos no teatro assim

19 Assinalamos aqui imediatamente que Emil Artin, o principal professor de matematicas de Weil em
Hambourg, tinha relagées com esse grupo.

* George-Kreis (Circulo George) foi um influente grupo literdrio alemio, fundado no final do século XIX por
Stefan George (1868-1933). (Nota do tradutor).

20 Meu livro reproduz os processos verbais de trés provas orais a que Weil se submeteu em filologia e literatura
alemas, filosofia e matematicas (disponiveis no Staatsarchiv, Kattunbleiche 19, Hambourg).
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como sobre o efeito moral, estético e politico da representacao de uma tragédia. Ele também fez
uma exposi¢ao sobre o poema de Goethe ja mencionada, “A nova de Corinto”, uma lenda antiga
em que o fantasma de uma jovem vagueia antes de levar consigo seu noivo na morte. Weil trabalhou
muito bem no tema tanto filosoficamente (critica das fontes) quanto do ponto de vista da histéria
das ideias, aqui paga, religiosa e mitologica. Uma historia das ideias da qual Weil podia entio
constatar uma inflexdo tendenciosa. Com efeito, Petersen, que tinha publicado em 1924 um artigo
intitulado “Lateraturwissenschaft als Deutschkunde” (A historia literaria como saber nacional alemao)
iria orientar cada vez mais a deutsche Geistesgeschichte unicamente para uma histéria do Geist alemao
na pesquisa de suas lendas passadas, o que significava submeter a germanistica as ideias de uma
comunidade nacional e racial.

Weil tinha também estudado germanistica em Hambourg, mas sob as duas formas
tradicionais, literatura e filologia. No seu curriculum vitae, ele menciona como professores os dois
especialistas alemaes, Agathe Lasch et Gustav Rosenhagen. Sinalizo isso porque algumas questdes
postas por ocasiao de seu exame final versavam também sobre o Minnesang (menestrel). Quanto a
vertente literaria, além de Heinrich Meyer-Benfey, bom conhecedor de Schiller e de Goethe, foi
outro grande historiador da literatura alema, Robert Petsch, especialista em Lessing e Goethe, que
o haviam atraido. Infelizmente, Petsch também iria se revelar muito préximo da ideologia do
momento.

Abordemos agora as matematicas. Em 1910, Cassirer publica sua obra Substincia e fungao:
Elementos para uma teoria do conceito. Ele descreve a realidade, nao a partir das realidades substanciais,
mas a partir de determinagdes de séries e de fun¢Ges matematicas. O modelo é a teoria dos
numeros, que, com efeito, sé podiam ser definidos a partir de seu lugar numa série, e nao segundo
sua substancia. Dez anos antes, David Hilbert tinha listado 23 problemas de geometria algébrica a
serem resolvidos no século XX. Aquele ou aquela que encontrasse a solu¢ao, nem que fosse de um
deles, teria assegurado uma fama mundial. Ora, em 1927, Emil Artin conseguiu solucionar o 9° e
o 17° problemas. Isso indica a exceléncia de um dos professores de algebra tradicional e moderna,
assim como de calculo diferencial, para o qual Weil tinha, um ano antes, feito uma exposi¢ao sobre
“Logica das matematicas e l6gica matematica”. Ele tinha se debrugado sobre a crise da incerteza
que atingiu os fundamentos das matematicas na virada do século XX. Entre matematicos, l6gicos
e filésofos (como, entre outros, Couturat, Russell, Cohen ou Hilbert), Weil se interrogava sobre os
numeros, sua natureza, suas propriedades e, mais geralmente, sobre a relagio da légica as
matematicas. Pondo a questio dos limites dessas ultimas, ele tentava entdo julgar filosoficamente
seus principios. Essa exposi¢ao dara seus frutos alguns anos mais tarde quando Weil fara em 1932

a recensao da obra de um colega berlinense, Walter Dubislav, sobre A filosofia das matemiiticas nos
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tempos presentes’’ para a Kant-Studien, revista da qual ele tinha se tornado corresponsavel com seu
colega Helmut Klein pela parte reservada as criticas.

Artin, inicialmente assistente de Wolfgang Blaschke, que se interessava pela geometria
diferencial assim como pela teoria da relatividade, tornou-se professor em 1926 e tomou como
assistente Otto Schreier. Ora, Weil menciona Blaschke e Schreier em seu curriculuns vitae como seus
professores. No semestre de inverno 1926-1927, o algebrista holandés Bartel Leendert van der
Waerden tinha participado de um seminario comum de Blaschke, Schreier e Artin sobre a “teoria
dos numeros algébricos”. Tendo usufruido igualmente do ensinamento de Emmy Noether em
Géttingen, van der Waerden publicara em 1931 seu famoso manual de Algebra moderna. Ora,
comparagoes da exposicio de Weil com um dos cadernos de notas de 140 paginas (em posse da
BEW), bem como com a publicagiao de van der Waerden (1930-1931) permitiram-me estabelecer
que Weil e van der Waerden tinham assistido a0 mesmo curso.

Nao sendo matematico, ¢ dificil seguir o jovem Weil em sua exposi¢ao, que ¢ de grande
tecnicidade. Mas se ¢ verdade que o Weil da maturidade abandonara seus agudos estudos em
matematicas, entretanto, ele continuari a refletir sobre as ciéncias exatas, ou ainda sobre a técnica,
e o fara “com pleno conhecimento de causa”, sendo as matematicas o fundamento seguro da fisica.
As ciéncias exatas serao, ademais, sempre chamadas por Weil “hipotético-dedutivas”. Mas, ja muito
atento a fisica matematica de sua época, o jovem Weil a conhecia suficientemente para fazer a
distin¢do entre a fisica moderna, dita quantitativa, e a fisica qualitativa da antiguidade e do
Renascimento, presente, por exemplo, na magia astral fundada na simpatia entre os objetos, ja
evocada a propésito de Plotino e Campanella.

Resta um dltimo aspecto a abordar: o da arte, da questiao do belo e do método que permite
apreendé-los. Ora, na virada dos anos 1930, Panofsky estava fundando um novo método de
interpretacao das obras artisticas. Notemos que Weil, a0 que parece, nao fez uma exposi¢ao diante
dele. Mas, dado que ele o menciona em seu curriculum vitae, ele deve ter assistido alguns de seus
seminarios na qualidade de ouvinte, como por exemplo aos seus cursos magistrais do semestre de
inverno sobre “O gético na Franca” e “Artistas e pensadores”. Eventualmente ele tomou
conhecimento do fato de Cassirer ter louvado Panofsky por seus conhecimentos em filosofia
kantiana e em matematicas (no que se refere, por exemplo, a perspectiva e a teoria das

proporcoes)®. Weil j4 estava em Berlin ha dois anos quando aparece na revista Logos um artigo de

21 “Walter Dubislav, a. o. Prof. a. d. Techn. Hochschule Betlin, Die Philosophie der Mathematik in der Gegenwart,
(Philos. Forschungsberichte 13.) Junker & Dunnhaupt, Berlin, 1932, VIII und 88 S”, in: Kant-Studien, 38, Heft 1-2,
1932, p. 203. Dubislav (1895-1937), aluno de Hilbert, foi nomeado em 1928 Privatdozent em filosofia das matematicas
e das ciéncias naturais na T. U. Ber/in para depois se tornar Professor em 1931. Em artigo do mesmo ano, ele tinha
adotado um ponto de vista epistemoldgico para sustentar quatro orienta¢Ges filosoficas trazendo uma solugio a crise
dos fundamentos das matematicas: o criticismo, o logicismo, o intuicionismo e o formalismo.

22 Louvores feitos por Cassirer no seu relatétio da habilitagao de Panofsky em 1920.
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Panofsky, “Sobre o problema da descri¢ao das obras de arte e a interpretagao de seu conteudo”.
Seu teor filosofico ¢é flagrante, mas o que nao ¢ suficientemente dito ¢ que a classificacao operada
por Panofsky foi efetivamente inspirada pelo filésofo Karl Mannheim. Este, desde 1923, distinguia
para cada “obra de cultura” trés niveis de interpretagdo: a significacdo objetiva, a significagao
expressiva e a significagdo documental (cf. MANNHEIM, 1923) que, em Panofsky, corresponderia
a0s estagios “pré-iconografico”, percep¢ao neutra do que se v¢, ao estagio “iconografico”, que
solicita conhecimentos literarios assim como uma histéria dos tipos ou motivos, e ao estagio
propriamente “iconolégico”, que consiste em encontrar atras da forma o “simbolo” em sentido
cassitiano, a saber a Weltanschanung, que teria permanecido em parte desconhecida pelo artista. De
fato, em seus cursos de metodologia ministrados com Ferdinand Noack, professor que se encontra
também no curriculum vitae de Weil, Panofsky ja tinha esbocado seu método, e Héreules na encruzilhada,
de 1930, pode ser considerada a primeira obra iconolégica de Panofsky em que ele assinala os
motivos iconograficos, como os de Péris e Hércules™. Ademais, Panofsky convidava regularmente
seus estudantes a frequentar a célebre Kunsthalle de Hambourg, que tinha, por exemplo, adquirido
em 1919 o famoso Mandri/l de Franz Marc, obra expressionista que desorientara o publico. Outro
professor de Weil em histéria da arte, Max Sauerlandt, fazia o mesmo com o Museun fiir Kunst und
Kunstgewerbe (Museu de artes e oficios) do qual ele foi diretor até 1933.

O que deve ter interessado a Weil em Panofsky foi seu intelectualismo. Panofsky, com
efeito, remetia as obras de arte a “conteudos racionais de sentido” (cf. PACHT, 1994), do que
frequentemente se o reprovara. Seu método supunha um grande saber fundado sobre a cultura
(Bildungswissen). E, talvez, foi de Panofsky que Weil extraiu sua desconfianca diante do
expressionismo literario e filosofico (ver o testemunho de Livio Sichirollo (1987, p, 15), confirmado
pelas alusdes a “Espirito de Vida”). Weil ter-se-ia interessado mais pelas reflexdes tedricas de
Panofsky do que por seus resultados, a analise das imagens. Depois que terminei o livro, ficou mais
claro para mim a que ponto Weil dessa época foi, a0 mesmo tempo, proximo e distante de Warburg,

Saxl** e Panofsky: préximo por certos temas tratados (astrologia, magia, Renascimento italiano),

23 No livro esta obra tinha chamado minha atencio pelo fato de que ela supunha um Hércules livre, capaz de
escolher entre a virtude e o vicio, quadro elipsoide comparavel aquele no qual nos decidimos com toda liberdade pela
razdo ou contra ele. O tema da decisdo aparece tanto mais a contrario que a Idade Média, no seu combate dos Vicios e
das Virtudes, nao reconhecia 0 homem como sujeito livre e autonomo de uma escolha, mas como “o objeto de uma
luta”. O prolongamento que Panofsky deu posteriormente a sua monografia no seu artigo “Der greise Philosoph am
Scheidewege” ([O velho filésofo na encruzilhadal, in: Minchner Jabrbuch der bildenden Kunst, nova série, n° 9, 1932) iria
no sentido do surgimento de uma escolha filoséfica a favor ou contra a violéncia, tema que Weil néo cessara de
aprofundar mais tarde.

24 Saxl deu um curso em Hambourg sobre Sternglanbe und Sterndeutung in der bildenden Kunst (Crenga nas estrelas
e interpretacdo das estrelas nas artes pldsticas), no semestre de inverno de 1927-1928 e, em 1929, consignou em
Londres, com Hans Meier, o estabelecimento de manuscritos ilustrados de astrologia e de mitologia. Mas certamente
foi Muémosyne, abaixo mencionada, que representou a a posicao mais distanciada da de Weil, pois o atlas era composto
apenas de imagens as quais Warburg confiava a fungio argumentativa.
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distante pela maneira de argumentar. Enquanto seus mentores praticavam a Béld- und Ideengeschichte
e se interrogavam, por exemplo, sobre a fortuna das imagens astrologicas, Weil se limitava a uma
estrita historia das ideias, sendo a astrologia a seus olhos uma produgao do espirito de igual valor,
um espaco de pensamento situado entre rafio moderna e irracionalismos de todos os tempos.

Cronologicamente falando, se os trés ultimos anos alemaes de Weil (1930-1933) formam
um todo, pois eles sao inteiramente berlinenses, os lagos com Hambourg ja existiam de longa data.
Em 1915, Panofsky tinha seguido em Berlin os cursos de Dessoir e tinha igualmente publicado na
sua revista de estética. O jovem Cassirer, tinha seguido seu curso de estética em 1892. Dessoir,
assim como Welil, esteve presente por ocasiao do Quarto congresso de estética e de ciéncia geral da arte no
final de 1930 em Hambourg. O tema escolhido, kantiano — “Espago e tempo” - deveu-se a sinergia
de Cassirer e de Panofsky. Se nos limitarmos aqui a intui¢io do espaco, poderemos dizer que,
segundo Cassirer, consciéncia de espago e conhecimento seriam entendidos como 6rgaos
autonomos de compreensao do mundo e que, para Panofsky, a questio s6 podia ser a de um espago
construido geometricamente segundo a perspectiva entendida como “forma simbdlica”, sendo essa
muito mais do que um saber-fazer técnico, pois ela exprimia uma nova atitude em que se operava
a mudanca de uma relacio fisica e filos6fica do homem com o mundo.

Por ocasido de uma conferéncia berlinense de 1930, Weil, que apenas comecara seu Ficino
e Photino, se interroga paralelamente sobre “A filosofia do Belo na filosofia de Plotino”. O belo,
declarado paradoxalmente ndo conceptualizavel numa estética (no sentido de uma experiéncia
sensivel imediata), nos ¢ apresentado como devendo elevar a alma, a partir do sensivel, a0 E#, o
Um, principio supremo inefavel. Com certo recuo, fica mais evidente para mim a que ponto Weil
podia entao se distanciar da ideologia de seu tempo para a qual, segundo a férmula Kraft und
Schonbeit (Poder e beleza), o belo era indissociavel da forga fisica. O que Weil vé em Plotino, é o que
eu chamaria uma “calistica” espiritual”, na medida em que os sentidos — dominio da aesthesis — ndo
sao mais solicitados e é a alma que, nessa subida para o Belo, se aproxima do Bem, sendo isso um
modo indireto de prevenir seu publico contra a veneracao da pura forma exterior.

Trés anos mais tarde, Weil faz a recensio de uma obra que tematiza a estética de
Schleiermacher e nela levanta a questio da produtividade na base das diferentes artes™. O fato de
Anne Mendelsohn ter escrito sua tese (dirigida por Cassirer) sobre a estética de Humboldt

(MENDELSOHN, 1928)*, o fato de que o préprio Weil nos tenha deixado uma exposi¢io de

“Em francés “callistique”, termo formado a partir do grego “kalos” (belo) (Nota do tradutor).

25 “Rudolph Odebrecht, Das System der Schieiermarcherschen Asthetik. Grundlegung nnd Sendung einer Problemgeschichte,
Junker und Dinnhaupt, Berlin, 1932, 220 S.”, in: Zeitschrift fiir Asthetik und allgemeine Kunstwissenschaft, Stuttgart, Enke,
1933, p. 59-61.

26 A tese de Anne Mendelsohn tem por titulo Die Sprachphilosophie nnd die Asthetit Wilhelms von Humboldt als
Grundlage fiir die Theorie der Dichtung [A filosofia da lingnagem e a estética de Wilhelm de Humboldt, fundamentos da tfeoria da criagao
literaria). (Hambourg: Kirchhain N.-L., 1928). Se consideramos os cursos seguidos em Hambourg por Eric Weil e Anne
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estudante, acima mencionada, provando que ele conhecia bem a terceira Critzca de Kant, ou o fato
de que ele foi aluno dos esteticistas Dessoir e Anschiitz, ou ainda que ele frequentou os museus de
Hambourg: tudo parecia convidar o jovem Weil a constituir uma estética. Ora, podemos nos
espantar com a auséncia desta em seu futuro sistema®’. De fato, o que tomara seu lugar, mas que
nao procedera mais do objeto especifico de uma estética do belo, sera a tematizagao da fusdo
“poiética” da vida, a espontaneidade linguageira em agao como fundo do discurso. Nessa inflexao
Weil certamente reteve a nog¢iao de dinamica produtiva, constitutiva no sistema estético de
Schleiermacher.

1933: ¢ tempo de partir. Com efeito, a partir de novembro de 1933, com excecdo de
Cassirer, Panofsky, Lasch e Dessoir, a maioria dos antigos professores de Weil assinariam o famoso
Bekenntnis der Professoren an den deutschen Universititen und Hochschulen zu Adolf Hitler und dem
nationalsozialistischen Staat (Juramento dos professores das universidades e faculdades alemas a Adolf
Hitler e ao estado nacional-socialista), esse juramento de fidelidade prestado ao novo ditador,
garantido pelo regime da forca e da homogeneidade da nova comunidade »i/kisch (no sentido de
“nacionalismo etnicista”). Mesmo que se possa duvidar da sinceridade de todos os signatarios, o
principal para as autoridades, que conseguiram um apoio massivo, era que a lealdade exigida, ativa
ou passiva, se publicizava.

A obra de juventude de Weil ilustra de maneira exemplar o que representa, nos contextos
de confronto, o conceito de “receptividade procrastinada”. Uma das virtudes da publicacao desses
inéditos sera, talvez, assumir uma func¢ao de reequilibrio relativamente ao Weil da maturidade. Na
minha edigao histérico-critica comentada, tentei mostrar que a juventude académica de Weil nao
se reduzia a soma algébrica de vinte contribui¢Oes isoladas, e tentei novamente aqui lhes restituir
uma coeréncia recusando uma grande parte dentre elas, segundo uma polaridade mais ou menos
rigida. Em uma carta a Ernst Cassirer de 15/04/1924, Warburg falava, a respeito da forma oval da
sala de leitura, de uma “intersec¢ao meteorolégica das épocas”. Em 1968, para se aproximar da
Italia, Weil trocou Lille por Nice onde ele ensinou até 1974, e ali permaneceu até a sua morte em

1977. Decididamente, uma binaridade elipsoide entre outras, a entre norte e sul, terd habitado Weil

Mendelsohn (do semestre de verdo de 1923 ao semestre de verdo de 1927 para ela), eis ops professores que tiveram
em comum: Cassirer, Gorland, Stern, Petsch, Lasch, Meyer-Benfey, Hecke, Schreier e Sauerlandt. Podemos imaginar
as férteis discussGes entre os futuros esposos a partir da frequéncia a esses cursos.

270 que ndo tira nada da culura estética de Weil. Segundo o testemunho de Gilbert Kirscher, que o recebeu
de Remo Bodei, Weil era, por exemplo, capaz de “ler” e de fazer “ler” aos itaslianos a fachada da Escola Normal Superior
de Pisa, em particular as inscrices. Finalmente, nesse comentatio ad hoc de obras de arte, Weil educava esteticamente
seu publico, um pouco como no espirito de Panofsky, do qual mencionaremos aqui os artigos: “Deux projets de facade
par Domenico Beccafumi et le probléeme du maniérisme en architecture” (1930) e “Les illustrations des zuscriptiones
d’Apien, en relation avec Direr” (1921-1922).

Ademais, Weil pensava também que na Italia podia cotidianamente viver envolvido pela beleza. Ele estava,
portanto, na atitude estética. Sera essa a “experiéncia existencial” (contato com a natureza, leituras, viagens e encontros
marcantes) da qual fala Panofsky a respeito da nossa relacio com a obra de arte no estigio pré-iconografico?
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até o fim de sua carreira universitaria, marcada desde o inicio por um tropismo italiano e uma

vinculac¢ao aos avangos realizados pelo Renascimento.
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