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Apresentagio

A revista que originalmente recebeu o presente texto de Eric Weil — Critigne — foi iniciada
em 1946 por Georges Bataille*. Weil fazia parte do comité de redacio (BATAILLE, 2014, p. 301.).
A revista reuniu grandes intelectuais, sagrando-se uma das melhores do mundo, contribuindo para
o desenvolvimento da histéria das ideias, das ciéncias sociais, das ciéncias histéricas e sociais (cf.
CANIVEZ, 1999, p. 12). O artigo sobre Huxley traduzido adiante e intitulado A¢do, literatura e
filosofia misticas foi publicado nos nimeros 15-16 referentes aos meses de agosto-setembro do ano
de 1947, ocupando as paginas 172 a 187 (PATRON, 2014, p. 195, nota 7).

Sabemos que a data da publicagao da Ldgica da filosofia é 1950. Também sabemos que ela é
a tese de doutoramento de Weil, acompanhada da tese complementar Hege/ ¢ o Estado (cf.

CANIVEZ, 1999, p. 8). Isso colocaria o artigo sobre Huxley numa posigao cronoldgica anterior

! Os tradutores querem agradecer a Judikael Castelo Branco pela colaboragdo imprescindivel. Para lhe fazer
justica, devemos registrar que esse texto deve a ele a sua forma final.

2 Professor da Universidade Estadual do Maranhio, doutor em Filosofia pela Universidade Federal do Ceara
e pés-doutor em Filosofia pelo Programa de Pesquisador Voluntario da Universidade federal do Ceard. A presente
tradugdo faz parte das atividades do Programa de Pesquisador Voluntario da UFC.

3 Professor titular da Universidade Federal do Ceara e doutor em Filosofia pela Universidade Gregoriana de
Roma.

* De acordo com Canivez (1999, p. 7), Weil teria sido cofundador da revista. Porém, Patron (2014, p. 10)
afirma o seguinte a esse respeito: “Contrariamente ao que frequentemente sustenta a literatura sobre Weil, o filésofo
ndo ¢ o cofundador de Critigue com Bataille”. A autora afirma ainda que, mesmo nio sendo cofundador, Weil comega
a colaborar com a revista muito cedo, em janeiro de 1946. Ainda assim, ndo chegou a integrar o primeiro comité de
redacdo (PATRON, 2014, p. 10). Essa adesao tera sido posterior, tendo em vista que a carta em que Bataille elenca
Weil como membro desse conselho ¢ de dezembro de 1946, ou seja, passado quase um ano do inicio da colaboracio
de Weil com Critigue. Voltaremos a essa carta mais adiante.
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ao magnum opus weiliano. Colocaria, mas esse nao € o caso, pois, embora vindo a publico em 1950, a
esctrita da Ldgica de Filosofia de Eric Weil teria sido concluida j4 em 1946°, ano da fundagio de
Critigne. E por que esse dado importa? Nao se trata de uma informacdo banal? Diante desse
questionamento importa apontar que o presente artigo aqui traduzido ¢ escrito posteriormente a
Ligica, o que faz com que uma das suas possibilidades de leitura seja a de uma aplicagao da
perspectiva filosofica de Weil ja rematada e ndo um exercicio para a sua formulagio ou maturagao,
como seria caso a ordem das produgoes fosse invertida.

Temos que ter em mente, portanto, que NO momento em que o artigo Ao, literatura e
filosofia misticas vem a lume em Critigne, a diade que ocupa o centro gravitacional da filosofia weiliana
— razdo e violéncia® —, bem como os conceitos de atitudes, categorias e retomadas’ ji estdo
formulados. Entre as categorias, portanto, ja dispomos da categoria do ndo-sentido® e da
inteligéncia (CANIVEZ, 1999, p. 51-52). Por enquanto, guardemos mais esse dado banal.
Tornaremos a ele.

Entre a correspondéncia de Weil com o fundador de Critigue, Bataille, destacamos seis itens
que tratam da escrita do texto sobre Huxley. Sdo cartas remetidas entre os pensadores no entreato
de 1946 a 1947. Naquela datada de 24 de novembro de 1946 e redigida por Weil a Georges Bataille,
o pensador propoe para publicacio em Critigue um artigo sobre a Filosofia perene de Huxley,
argumentando que o texto lhe ofereceria o ensejo para discutir coisas importantes a respeito da
relacdo entre religiosidade e filosofia e sobre o quietismo’ em politica (cf. BATAILLE; WEIL,
2014, p. 105). A sua analise da Filosofia perene, Weil propde adicionar outro livro de Huxley, Ciéncia,
liberdade e paz'°, ambos sendo o conteudo do artigo agora traduzido e originalmente publicado em
Critigue.

Ainda tratando do artigo que pretende escrever a respeito de Huxley, Weil afirma em carta
de primeiro de dezembro de 1946, enderecada a Bataille, que projeta um texto “violento, nao na
forma, mas no fundo filoséfico” (BATAILLE; WEIL, 2014, p. 108). Qual seria a razao dessa

violéncia? Melhor deixarmos que o préprio autor explique os seus motivos, trazendo aqui a sua

5 Conforme anotagio feita pelo proprio Weil no manuscrito original da Ldgica da Filosofia, depositado na
Biblioteca Eric Weil, em Lille, Franca.

¢ Cf. a esse respeito Weil, 2012, p. 83-128; Canivez, 1999, p. 36-41; Kirscher, 1992, p. 113-167; Savadogo,
2003, p. 19-26, Castelo Branco, 2023, p. 179-189.

7 Cf. sobre isso Canivez, 1999, p. 31-306, Kirscher, 1992, p. 46-49.

8 Weil, 2012, p. 139-146, Canivez, 1999, p. 22-23, Savadogo, 2003, p. 105-108.

® O quietismo em politica pode ser compreendido a partir de uma da descrigdo de uma das func¢des que a
filosofia politica tem para John Rawls. A fungio de reconcilia¢io permite dirigir um olhar racional para as instituigGes
politicas de modo a enxerga-las como tendo se desenvolvido para adquirir uma forma racional, em consondncia com
o pensamento de Hegel (2003, p. 4 — 5). Contudo, essa func¢do nio esta livre de um perigo. “A ideia da filosofia politica
como reconciliacio deve set invocada com cuidado, pois a filosofia politica sempre corre o risco de ser usada de modo
corrupto para defender um status quo injusto e indigno, passando a ser ideolégica no sentido empregado por Marx”
(RAWLS, 2003, p. 5, nota 4).

10 Huxley, Aldous, Science, Liberty, and Peace, New York, Harper na Brothers, 1946. Sem traducio brasileira.
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visdo sobre as ideias de Huxley que partilha com Bataille: “Para mim ele ¢ o mais talentoso e,
consequentemente, o mais detestivel de uma intelligentsia ‘avancada’ que se refugia das
responsabilidades e das decisbes em um misticismo barato e em um anarquismo covarde”
(BATAILLE; WEIL, 2014, p. 108.). Sao palavras que inicialmente agucam a sensibilidade do leitor,
criando a suspeita de que se trata de um comentario de cunho pessoal e acerbo. Sera esse o caso?
A sensibilidade, entao, teria dado conta do sentido dessas palavras?

Voltaremos a tratar dessa citagdao, porém, antes de nos determos um pouco mais sobre ela,
completemos o panorama sobre as missivas que tratam do artigo, cuja génese de elaboragao esta
ali retratada.

Em outra carta, datada de 31 de dezembro de 1946, Weil menciona que precisa do livro
Ciéncia, liberdade e paz para redigir o artigo (BATAILLE; WEIL, 2014, p. 117). Em carta de 23 de
marco de 1947, Weil expressa ainda o desejo de fazer o texto, com a condi¢ao de tratar também,
em conjunto com a Filosofia perene, de Ciéncia, liberdade e paz; para isso, a condigao é obter a tempo
o texto ou uma traducdo da obra. Weil também solicita que Bataille fixe uma data para a entrega
do texto (BATAILLE; WEIL, 2014, p. 127). Finalmente, em carta datada de 2 de abril de 1947,
Weil registra que trabalha no artigo sobre Huxley (BATAILLE; WEIL, 2014, p. 132.). Nao ha
mengdes nessa carta a respeito da solugao para o problema da obtencao de Ciéncia, liberdade e pag
(BATAILLE; WEIL, 2014, p. 131-132). Como no cabecalho do artigo pronto A filosofia perene
consta em um exemplar original em inglés e Ciéncia, liberdade ¢ paz vem em uma edicao francesa, ¢
plausivel assumir que Weil acabou trabalhando com uma tradugao.

O item derradeiro do epistolario Weil-Bataille que menciona o artigo sobre Huxley ¢é a carta
escrita pelo dltimo e destinada a Jean Bruno. Nao ¢é o derradeiro cronologicamente, ja que é datado
de 5 de dezembro de 1946, apenas aparece assim na légica do nosso excurso. E nessa
correspondéncia que Bataille transcreve o trecho da carta que recebera de Weil datada de primeiro
de dezembro de 1946 e que, por nossa vez, transcrevemos acima em seguida manifestando a
intengao de retoma-la. Bataille abre a correspondéncia perguntando se o seu destinatario concluira
o estudo sobre Huxley, para entdo mencionar o desejo que Weil lhe participara de escrever o seu
proprio e entdo advertir o destinatario Bruno que o outro entio membro do comité redator — Weil
— pretende publicar um texto violento sobre Huxley — e entdo transcreve o trecho da epistola de
Eric Weil. Apés isso, Bataille afirma nao esperar menos que Bruno exponha positivamente no que
consiste para ele esse misticismo de Huxley. Ele encerra a correspondéncia reforgando que deseja
ter, o mais breve possivel, o estudo de Bruno sobre Huxley. E curioso notar que no pés-escrito,
Bataille menciona um artigo que ele afirma se recusar a publicar. E da autotia de Louis Pauwels,

tem como titulo Le Commissaire et le Yogi, e Bataille o adjetiva de execravel, servindo-se em seguida
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da expressao que Weil empregara para se referir a Huxley: de um misticismo barato. E ¢é essa
expressao tomada de empréstimo que encerra a missiva (BATAILLE; WEIL, 2014, p. 301-302).

Eis o panorama do epistolario de Critigue que compde os paratextos do artigo de Weil sobre
Huxley. Temos, entdo, um conjunto de seis cartas, que vai de novembro de 1946 até marco de
1947, que mostram desde a vontade inicial de Weil de escrever o artigo, a necessidade de obter os
textos para tal, a intengdo violenta de Weil na sua resposta e parte da recep¢io de Bataille.
Comparando esse projeto com o artigo completo publicado cinco meses ap6s a tltima das missivas,
constata-se que Weil realizou o que projetara. Seu artigo nao tem uma fora violenta, apenas
apresenta, sob um fundo filoso6fico, os limites da posicao de Huxley. Esse fundo, podemos arriscar,
¢ o proprio sistema weiliano, mormente sua Idgica da filosofia, que a essa altura ja esta pronta. Os
temas candentes do pensamento weiliano se fazem presentes nesse artigo: a violéncia como fundo
do discurso, razao e violéncia como possibilidades irredutiveis para o ser humano, o Estado
mundial, a dificuldade da transi¢iao da formalidade para o empirico. Diante disso, nossa hipotese é
a seguinte: é nesse quadro que devemos compreender o que Weil qualificou entio como “violéncia”
da sua analise. Para isso, vamos recuperar os dados e mengdes que guardamos em suspenso ao
longo das linhas acima.

Primeiramente, podemos agora retornar as categorias que mencionamos no inicio da nossa
exposicao. A filosofia perene de Huxley, no que Weil denomina “intelligentsia ‘avangada’ que se
refugia das responsabilidades e das decisbes em um misticismo barato e em um anarquismo
covarde”, pode ser compreendida como uma retomada da categoria do nio-sentido pelo
observador dito imparcial da inteligéncia. Nessa perspectiva, essa filosofia perene, na sua propria
légica interna, ¢ indefectivel. Ela s6 pode ser refutada de fora, ou seja, na sucessao do sistema.
Quando ela é retomada pela inteligéncia, o esquema se mantém. Apenas a partir da categoria da
personalidade é que a categoria da inteligéncia, com as retomadas que opera, é superada. Os limites
da inteligéncia se mostram no desenrolar do sistema. F a partir da categoria da acéo razoavel, por
exemplo, que os limites da agdo politica da inteligéncia sio explicitados e entao podem ser
confrontados. Assim compreendido, do interior do sistema weiliano, o fato de apontar esses limites
¢ nuancado. E a “violéncia” do artigo, como a propria violéncia no interior do sistema, ¢
compreendida e assim adquire um sentido para o seu outro, a filosofia. A declaragao dita “violenta”
de Weil a respeito de Huxley em um primeiro contato pode bem ser sentida como acerba, uma
mera queixa, quase uma detratagao ligada a sensibilidade filoséfica de um pensador. Acreditamos
que ndo seja esse o caso. Na carta de novembro de 1946, Weil pede a Bataille que nao hesite em
advertir-lhe caso algum de seus textos nao seja agradavel, pois ele nao tem muita vaidade de autor,

esta pronto a se defender e adora aprender com as criticas (BATAILLE; WEIL, 2014, p. 104). As
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palavras de Weil sao as palavras de um filésofo que também afirma que sentir ¢ mais facil do que

pensar. Logo, o sentimento que a primeira vista as palavras dele sobre as ideias de Huxley causam

devem ser colocados de lado para que a filosofia possa realizar o seu trabalho, o trabalho do
para q p >

pensamento.

Referéncias bibliograficas

BATAILLE, G.; WEIL, E. A en-téte de Critique: Correspondence entre Georges Bataille et Fric Weil (1946 - 1951).
Edition établi, présentée et anotée par Sylvie Patron. Paris: Editions Lignes, 2014.

CANIVEZ, P. Weil. Paris: Sociéte d’édition les Belles Lettres, 1999.

CASTELO BRANCO, J. “Raziao delirante”: insatisfacio e tédio no pensamento de Eric Weil. In: CAIRES,
F.; CASTELO BRANCO, J.; PERIUS, O. (Otgs.). Sobre a(s) violéncia(s). Analises, formas, criticas.
Porto Alegre. Fundag¢io Fénix, 2023, p. 179-198.

KIRSCHER, G. Figures de la violence et de la modernité: Essais sur la philosophie d’Eric Weil. Lille: Presses
Universitaires de Lille, 1992.

PATRON, S. Notas. Em: WEIL, E.; BATAILLE, G. A en-téte de Critique: Correspondence entre Georges Bataille
et Eric Weil (1946 - 1951). Edition établi, présentée et anotée par Sylvie Patron. Paris: Editions
Lignes, 2014.

PATRON, S. Préface. Em: WEIL, E; BATAILLE, G. A en-téte de Critique: Correspondence entre Georges Bataille
et Eric Weil (1946 - 1951). Edition établi, présentée et anotée par Sylvie Patron. Paris: Editions Lignes, 2014.

RAWLS, J. Justica como equidade: uma reformmlagio. Sio Paulo: Martins Fontes, 2008.

SAVADOGO, M. Eric Weil et Pachévement de la philosophie dans I'Action. Namur: Presses Universitaires de
Namur, 2003.

WEIL, E. Ldgica da filosofia. Sio Paulo: E realizacdes, 2012.

Acio, Literatura e Filosofia Misticas — Aldous Huxley"

I Artigo originalmente publicado em Critigue, tome III, 1947, p. 172 — 187. Os tradutores e a revista
agradecem ao professor Sequoya Yiaueki, Diretor do Institut Eric Weil, da Universidade de Lille, a autorizagdo para
publicar esta tradugio.
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Por Eric Weil

Aldous Huxley, The Perennial Philosophy'? [La Philosophie éternelle], Londres, Chatto and Windus, 1946, in-
8°, VIII-358 p.
La Science, la Paix, la Liberté, traduction francaise par Jules Castier, Monaco, Editions du Rocher, 1947, in-8°,

100 p.

Estou ciente de que a curiosa mistura de Huxley de profeta
israelita, jornalista do século dezenove e pregador moderno ¢
particularmente repugnante para mim. Como consequéncia,
posso acabar sendo involuntariamente injusta com ele.

(L. Susan Stebbing!'3, Philosophy and the Physicists.
Pelican Books, p. 200 — falando de Thomas H.
Huxley'4).

Em dois de seus romances, Aldous Huxley defendeu duas teses chocantes para a ortodoxia

do mundo liberal (ou ex-liberal): Adwmirdvel mundo novo™ mostra — pouco nos importa no momento
que a demonstra¢ao seja ou nao bem-sucedida — que o homem, tornando-se mestre da natureza e
da organizacdo social, perde aquilo que, no decorrer de todo o curso de sua histéria, conferiu
sentido e grandeza a sua existéncia: - sentimento, paixao, poesia — que ele se torna, em um mundo
perfeito segundo o padrio da técnica, engrenagem, ferramenta fabricada e empregada em vista de
um objetivo que ndo ¢ esse que denominamos humano, que niao permite a0 homem mesmo a
possibilidade de ser infeliz. Tanbém o cisne morre'® mostra o homem mestre de sua morte — e tornado
precisamente por essa vitoria sobre sua condi¢ao, animal vivendo em um presente animal, fechado,
em um presente que nio ¢ de participagao, mas de isolamento, nao de fusio, mas de
aprisionamento.

Huxley escreveu outros romances e sustentou outras teses chocantes em grande numero.
Mas os dois “contos filos6ficos” que acabamos de citar sdo suficientes para compreender que isso
que chamamos a fase mistica do romancista nao ¢ somente uma conversao miraculosa, um acidente
biografico, um fendmeno biolégico. Certamente, esse género de explicagdes é sempre possivel e,
logicamente, pelo menos, legitimo; entretanto, ele nao ¢ muito interessante: no fundo, ele equivale

a dizer que o autor de um livro, de uma teoria, de uma concep¢ao de mundo teria sido outro — se

12 Edicdo em portugués: Filosofia Perene, traducio Adriano Scandolara, Editora Azul, 2020 (nota dos
tradutores).

13 Lizzie Susan Stebbing, filésofa analitica britdnica da década de 1930 e fundadora da revista Analysis (nota
dos tradutores).

14 Filésofo e bidlogo britanico do século XIX e avé de Aldous Huxley (nota dos tradutores).

15 No original Brave New World. Publicado em 1932. Edicao brasileira Adwirdivel Mundo Novo, traducio Vidal
de Oliveira, Editora Azul, 2014 (nota dos tradutores).

16 No original After many a Summer. Titulo completo: After many a Summer Dies the Swan: a Novel. Publicado em
1939. Edicao brasileira Tambén o cisne morre, tradu¢io Paulo Moreira da Silva, Editora Azul, 2014 (nota dos tradutores).
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ele tivesse sido outro, e que certos fatores teriam sido alterados — se certos fatores tivessem sido
alterados, que, em suma, ele nao teria feito o que ele fez — se ele nao tivesse sido o homem que fez.
Tudo isso ¢ verdade e isso pode ter a sua utilidade, ndo para o conhecimento do “objeto” em
questdao, mas para o avanco da ciéncia que se cerca desse objeto para confirmar ou informar suas
teses pela observacido e pela experiéncia imaginaria. Isso pode mesmo — e sobretudo — ser tutil na
polémica e para a contrapropaganda; porque, fato curioso, comumente se acredita que uma opiniao
¢ depreciativa e invalida quando se mostra por que um dado individuo a proclama — como se para
a reflexdo causal nunca seria possivel manter uma opinido gratuitamente. Ora, o problema nao é
saber porque se mantém uma tese, mas se a tese se mantém, e apenas depois de se obter clareza
sobre esse ponto torna-se util e sensato colocar o problema das causas que levam os homens —
supostamente razoaveis — a rejeitar uma verdade ou a se dependurar em um erro; pode-se entao
querer separar os fatores, procurar conhecé-los para lhes modificar e assim devolver o homem a
ele mesmo ao liberta-lo daquilo que, nele, nao ¢ ele.

Se Huxley chegou ao misticismo, a uma doutrina que vé na unido direta do individuo com
o Uno o acabamento, a supressio e a realizagao do individuo (aquilo que Hegel chamou seu
Aufhebung), ele teve razao, no sentido em que seu ponto de partida determinou sua rota, essa rota.
Nenhum motivo, portanto, para justificativas psicolégicas. A tese de Huxley é verdadeira, o que
significa coerente. Se essa é a unica verdade, se é toda a verdade, em cujo sentido ¢ a (ou uma)
verdade, teremos que nos perguntar: comecemos por admitir que ele tem razao — a tal ponto que
se possa duvidar se seu pensamento, encerrado em si mesmo e tornado irrefutavel (negligenciemos
algumas falhas sem importancia na elabora¢ao), possui ainda um sentido discutivel se nao ¢é
rejeitado em bloco por aquilo que se denomina uma escolha livre, isto ¢, arbitraria, isto ¢, absurda.

Eis a questdao: supondo que o homem seja um ser livre, razoavel e individualizado, como
ele deve viver para ser feliz (poderfamos muito bem dizer, no melhor estilo aristotélico: para ser ele
mesmo)? Ele ndo sera razoavel se ele obstina na sua individualidade; porque a razao é universal.
Ele nao sera livre se ele emprega a sua liberdade para fazer dele préprio um objeto em um mundo
de coisas. Ele nio sera feliz se ele se separa daquilo que da a sua existéncia um conteido ¢ um
valor, se ele se impede de se realizar. Como entdo ele deve viver?

Admitamos: falando dessa maneira, estamos realizando a doutrina de Huxley. Esta nao ¢é

uma ciéncia da boa vida, mas uma instrucao!’, seu livro nio é tedrico, mas edificante.” Voceé é

17O termo aqui traduzido, cognato do original em francés, ndo deve ser confundido com o conceito de
instru¢do que aparecerd na Filosofia politica de Weil, no escopo da qual o filésofo distingue entre instrugdo e educagio.
A instrucdo € parte e primeira etapa imprescindivel da educacdo propriamente dita, pois, quando bem executada, por
corresponder aos ensinamentos técnicos necessarios para que o individuo se engaje na competi¢io social, ensina que
de nada valem preferéncias pessoais frente a datas historicas, resultados de equagodes e descobertas cientificas. Se a
instru¢do ¢ etapa da educagdo que nio pode ser negligenciada, a educagio propriamente dita compreende o emprego
do sentido, quando o individuo alcanga a condigao de educador de si mesmo e dos outros; o objetivo da educagao para
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infeliz”, ele disse a0 homem, “siga os preceitos dos homens felizes e vocé acabara por ser um
deles”. Os preceitos dos grandes homens, ¢ disso que se trata; porque Huxley ndo apresenta uma
obra pessoal, mas uma selecao de textos sagrados, fora do tempo e da historia, eternamente
verdadeiros. Sdo as palavras do budismo mistico da India ¢ o ensinamento do Zen, de Mestre
Eckhart, Fenelon, William Law, Ansari, Sao Joao da Cruz, Jalal-eddin Roumi, Lao Tsé, Sao
Francisco de Sales, Tchouang-Tseu, Augustine Baker, de... mas nio se trata de copiar o index dos
nomes citados. Falemos sobretudo dos ausentes, que sio numerosos e cuja auséncia ¢ significativa:
nem Platio, nem Aristételes, nem Descartes, nem Leibniz, nem Kant: nenhuma filosofia, nada do
que o Ocidente tem o habito de considerar como « filosofia. Nao é que os nomes dos mestres do
pensamento - como caracterizar esse pensamentor? Racionalista, grego, discursivo, pensamento do
homem no mundo e se relacionando com o mundo? - nio aparegam em parte alguma: até se
encontra mesmo um texto de Spinoza, os outros passam; nao como citacdes, mas N0s comentarios
que conectam os apotegmas dos pensadores eternos e os aspectos da verdade una e atemporal,
como exemplos negativos ou simplesmente por associagio (com exce¢ao de Hegel, que nao ¢é
mencionado — ou poderfamos dizer: e dirfamos que por uma boa razio, se a expressio nao fizesse
pensar em um estratagema ou na supressao premeditada). Que os grandes tedlogos do Cristianismo
e do Isla tenham tido o mesmo destino (com exce¢ao de Santo Tomas, que se faz entender em
alguns textos do mais puro aristotelismo - coisa curiosa, mas pouco surpreendente para aquele que
nao se contenta, para a compreensao da filosofia europeia, com uma lembranga do bacharelado),
que sejam resolutamente descartados nao ha nada de ilégico: nao sao eles os herdeiros do
pensamento discursivo dos gregos, do pensamento formalista e legalista dos judeus e romanos? Se
assim nio fosse, 0 seu ensinamento nao setia de um acesso demasiadamente dificil, nio se tornaria
inacessivel devido a excessivas camadas sobrepostas? Porque precisamente nunca deixou de agir,
portanto de estar carregado de significados que, longe de estarem previstos no momento do
nascimento dos “sistemas’”, muitas vezes destruiram o seu equilibrio, se ndo os fizeram parecer
contraditorios e incoerentes neles mesmos e entre eles mesmos.

Quaisquer que sejam as razoes, pessoais ou pedagogicas, que proibiram Huxley de apelar a
razao ocidental, o fato é que ele parte daquilo que considera, em justa medida, como o bem comum
de todos os verdadeiros misticos, daqueles que, numa palavra, mostram o caminho que leva o
homem a uniao com o absoluto. Reconhecer a si mesmo em tudo o que ¢ (Zat tvam asi'8), reconhecer

em tudo o que ¢ aquilo que esta no fundo de tudo e é assim, além de tudo e além do préprio ser,

Weil ¢é tornar o individuo filésofo. A esse respeito conferir Weil, 2011, p. 59-72; Castelo Branco, 2018, p. 45-67.
Incontornaveis também sobre esse tema sdo os textos de Weil reunidos e traduzidos por Judikael Castelo Branco em
Escritos sobre educacao e democracia (2021) (nota dos tradutores).

18 Férmula sanscrita da filosofia hindu que pode ser traduzida por “tu és isto” e que advoga em favor da
unidade metafisica de todos os seres (nota dos tradutores).
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coincidéncia do que é e do que é nao-ser, a libertacio do ex das cadeias da personalidade, do
egoismo da individualidade que ndo sofre o infortinio, mas que ¢, ¢ essa ideia, essa mais que ideia
que a edificagdo do homem, nos dois sentidos da palavra, inicia e termina. Porque cada coisa que
nao ¢ esta unido so se justifica na medida em que contribui para ela e se torna mal e obstaculo se
for valorizada em si mesma e para ela mesma. Deus ¢, mas é suprapessoal e todos os Deuses sao
apenas formas pereciveis do Uno: tomado como tnico, como eterno, um Deus desvia o homem
da salvagdo ultima, oferecendo talvez o paraiso de uma outra existéncia, mas somente um paraiso,
nao essa beatitude em que aparéncia e realidade, samsara’® e nirvana? nao se distinguem mais. As
mortificagdes, as oracoes, os simbolos da fé podem deter a alma que deve e quer espiritualizar-se,
assim como podem ajuda-la, se nao se opuserem a caridade, nio alimentando o espirito de
particularidade, o egoismo do coragao, o farisaismo. O fato de se afastar do mundo pode levar ao
orgulho e a dureza, também pode talvez ser a fonte desse siléncio vivo ao qual tudo se revela na
unidade de um nao-ser existente. Tudo ¢é salutar aos homens de boa vontade, tudo perdem aqueles
que se perdem: a liberdade e a graca, a condigdo natural e a estrada particular que corresponde ao
temperamento, a razao e aquilo que ultrapassa toda razao podem ser combatidos como podem
completar uma a outra, sempre na mesma condi¢ao: a abertura ao transcendente na caridade, o
sactificio da personalidade, egoista e egotista. F apenas em vista desse fim que o exercicio espiritual,
a abstinéncia, a perseveranga, mesmo a humildade valem e agem; do contrario tudo nido passa de
endurecimento, no maximo prepara¢ao insuficiente, libertacao parcial, nova estagao numa estrada
que deve continuar através de novas existéncias, talvez felizes, mas sempre existéncias.
Desnecessario dizer que as religides positivas se tornam suspeitas: nao estao elas encerradas
no mundo? Suas praticas, seus dogmas, suas lutas, sobretudo sua pretensao a verdade exclusiva,
seu carater dominador, sua rigidez magica ou legalista, o 6dio que elas inspiram aos seus crentes
contra os adeptos de outra fé, as guerras e as perseguicoes (das quais, sobretudo tém sido culpadas
as Igrejas cristas — Huxley ¢é talvez parcialmente tendencioso em favor dos Orientais nesse ponto.
Ele insiste a respeito de um perigo particular do cristianismo que, porque aos seus olhos a

encarnag¢ao ¢ unica e historica, nao consegue, pelo menos em suas formas “ortodoxas”, se libertar

19 Segundo Eliade e Couliano (2009, p. 332): “Metensomatose (encarnacdo de uma alma preexistente em
novos corpos) no hinduismo tradicional, paradoxalmente aceita pelo budismo. Concebida como negativa. Diversos
métodos ascéticos e/ou misticos aparecem ao longo da histéria religiosa indiana para obter a libertacio (moksa) dos
lagos carmicos que produzem a repetigao das descidas para o corpo. Uma concepgao semelhante a metensomatose ¢é
aceita por certos pré-socraticos e por Platdo. Em outros contextos religiosos, a metensomatose pode ser positiva”.
(Nota dos tradutores).

20 Ainda de acordo com Eliade e Couliano (2009, p. 325): “Palavra sanscrita cuja etimologia ndo é bem
conhecida. No budismo, descreve a condi¢do inefavel do lluminado e opoe-se a samsara, ciclo das reencarnacoes. Nesse
sentido, o #irvana é a cessagao de tudo o que diz respeito ao mundo dos fendmenos e niao pode ter nenhuma descricdo
positiva”. (Nota dos tradutores).
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do tempo e da temporalidade), tudo isso nao mostra que as crengas estabelecidas nao sao separadas
daquilo que ¢ o contrario da filosofia eterna, da violéncia, da reniténcia em manter a individualidade,
do orgulho? Também ¢é desnecessario dizer que as religides historicas constituem acessos a unio,
por limitados que sejam as possibilidades que elas oferecem, por maiores que sejam as precaugdes
que devem tomar aqueles que através delas querem chegar a beatitude - enquanto as religides
seculares formam muros impenetraveis para o peregrino: a supersticao do progresso, a proje¢ao da
perfeicdo no futuro temporal, as formas concretas deste erro, o capitalismo, o fascismo, o
comunismo, todos eles restringem o homem e o profbem da purificacdo, do retorno a si mesmo,
da caridade para com todos que partilham com ele a vida nos tempos e lhe priva de entrar na
eternidade presente — o que niao acontecera se nao se sabe onde nem quando, mas aqui, agora, em
mim mesmo.

Que nao se pense que isso se trata de fuga para o homem! Ele nao é um animal, ele nao
segue nem deve seguir uma lei inata que o conduz infalivelmente. Ao mesmo tempo corporal,
psiquico, espiritual, que ele nio tenta se fazer animal, mas que ele se esforce para ascender, sobre
o plano da pura espiritualidade, ao conhecimento unificado e imediato do fundo divino (que
Boehme?! chamaria o Ungrund??), nao ao negar a sua inteligéncia, mas colocando-a ao servigo do
espirito, criando, gracas a ela, as condi¢des intimas e as circunstancias exteriores que permitem a
inteligéncia a se superar ela mesma?. Assim toda técnica refletida é boa: arte, ciéncia, praticas
religiosas, treinamento ascético do ioga, pensamento puro, se nao sao tratadas como fins em si
mesmas, ajudam na libertagao, preparando o homem para essa graca que o iluminara se ele souber
se abrir a palavra eterna sempre repetida ao longo dos tempos pelos perfeitos, os Budas, que,
movidos pela caridade, se voltam na sua beatitude para os sofrimentos dos seres apartados do Uno.

Ha pouco para dizer, e nada além do que é conhecido, a respeito da metafisica que sustenta
essa doutrina da salvagdao. Unidade original que foi rompida por um ato de liberdade (Huxley esta
pronto para reconhecer a toda natureza uma liberdade suficiente para a queda), mundo do sentido
que é prisao e lugar de peniténcia, encadeamento das causas morais e dos efeitos psiquicos e morais
(que nao ¢ o mal, mas no e pelo qual o mal se constitui), fisico admitindo a agao direta do psiquico
sobre o material (agdo que a moral da libertagao olha com suspeita: ela detém o homem demasiado
facilmente sobre o plano do simples psiquico e o faz esquecer o fim espiritual no gozo incorpéreo
e o orgulho do extraordinario — Sao Joao da Cruz ¢ um dos autores preferidos de Huxley por causa

de sua doutrina do éxtase vazio, sem milagres, sentimentalismo nem sensualidade), redenc¢ao pelo

21 Mistico e pensador alemio nascido em 1575 e falecido em 1624 (nota dos tradutores).

22 Pode ser definido como uma forma atipica de negacio que apresenta a condi¢cdo de paradoxo ou negacio
de acordo com as leis da logica (nota dos tradutores).

23 O historiador da filosofia ficara surpreso ao nunca encontrar o nome de Schopenhauer, mais préximo que
ninguém do pensamento de Huxley.
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retorno a origem (com o auxilio da ideia de revela¢ao que nao é nada além da experiéncia imediata
do homem puro, puramente anunciada, possibilidade de passagem da liberdade do tempo ao
intemporal, seja bic et nune, seja na continuagao das existéncias) — tudo isso ¢ conhecido, desde os
textos sagrados da India e dos livros secretos dos gnésticos até os misticos dos tempos modernos:
mundo decaido, redengdo para o homem, Gnico ser sobre a terra que representa o espiritual pela
resisténcias as tentagoes (e, no plano social, pela reducio das tentagoes), do desejo, do orgulho, da
crueldade, da vontade de poder, com as quais o individuo afirma seu isolamento ao invés de o
combater — com efeito, esses temas constituem uma phzlosophia perennis, um grupo de ideias que, de
uma forma ou de outra, se encontra em todos os lugares e sempre (ou quase).

Huxley provavelmente tem razdo quando afirma que nenhuma época, nenhuma civilizagiao
foi mais esquecida do problema da salvacao do que aquelas em que vivemos no Ocidente. Nao
seria dificil indicar as causas histéricas, sociologicas, economicas; mas Huxley rejeitaria essa forma
de analise: procurar nessa direcao seria admitir de inicio os principios que ele ndo quer reconhecer,
a saber, que esse mundo se compreende nele mesmo e por ele mesmo; isso seria entao admitir um
quadro que ele afirma ser ilegitimo, ou seja, aquele do tempo. Se o mundo se compreende nele
mesmo e se compreende no tempo, existe uma condi¢ao: que ele deva ser compreendido como
universal pelo universal, como razio pela razao, ser-razoavel para a razao que é. Contudo, essa
condigao nao é aceita por Huxley (nem pela filosofia eterna que ele assinala) — porque se trata para
ele (e para ela) da dor do ser finito tomada na sua finitude. E isso coloca um problema que merece
atencao.

Que a merece tanto quanto ele ¢ muito mais “moderno” do que a solu¢ao dada por Huxley.
Isso que se designa, ou ¢ designado, malgrado os protestos de certos autores, sob o nome de
existencialismo, nao ¢ outra coisa do que a tentativa de formular esse mesmo problema de forma
mais precisa e mais exaustiva. E de se temer, evidentemente, que essa comparacao escandalize: para
os existencialistas, a philosophia perennis sera sempre um pensamento inauténtico; para os misticos,
o existencialismo sera necessariamente uma doutrina diabdlica, falando propriamente. Hostilidade
que indica justamente o acordo de fundo sem o qual nada haveria além de incompreensao. Para
ambos os lados, ndo se trata do eu, mas de mim; para os dois, o homem ¢é um ser finito, isto ¢, #on
capax veritatis, incapaz de conhecer a Verdade pela razao, para os dois, ele ¢ essencialmente temporal
na sua vida de todos os dias, ou seja, separado do Ser, da eternidade (= presenca do Ser), para os
dois, sua existéncia empirica é aflicdo, agonia, ser-lancado- para-a-morte, ser-no-mundo. Se
houvesse discussao entre os dois, a posicio de Huxley seria firme: todas as categorias do
existencialismo nao sio determinadas pela oposi¢ao aquelas da eternidade, nao ¢é a filosofia eterna

que fornece os critérios pelos quais a existéncia ¢ mensurada? Certamente, o existencialismo rejeita
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o que a philosophia perennis oferece; mas sua rejeicio mesma seria pensavel, seria ela uma rejeicao com
conhecimento de causa, se todas as possibilidades humanas nido estivessem ligadas a essa
impossibilidade? Se ndo ha vida da teoria, da pura intelec¢iao do puro Ser, se nao ha liberdade nesse
mundo, mas somente libertagdes pelo engajamento da liberdade fundamental, se hia uma
culpabilidade da finitude, culpavel porque finita e portanto insuficiente, se nao ha sentido na
existéncia, mas somente sentidos precarios e inauténticos precisamente na medida em que qualquer
sentido dado a existéncia pela existéncia é um sentido estabelecido e partilhdvel — que nao é outra coisa
que o reconhecimento da vida pura, da inocéncia, da liberdade total, do sentido absoluto — o
reconhecimento na e pela rejeicio? A aparicio do Nada que “nadifica” tudo que é “dado” nio
mostra que mesmo a rejeicao da solucdo ndo chega a afastar essa coincidentia oppositornm na qual o
discurso se transcende para fazer explodir, além das palavras, o nada do Ser que ¢ por sua vez o ser
do Nada?

Posicao forte — forte demais, talvez? Ja colocamos a questao, podemos respondé-la agora.
E um fato que o homem pode alcancar a sua salvacio, que ele pode encontrar a beatitude na uniio
com o Logos: nao faltam exemplos e nao temos o direito de duvidar dos testemunhos. Também ¢é
um fato que todo discurso que se quer coerente (é irrelevante determinar em qual sentido essa
palavra essencialmente ambigua é tomada) visa a unidade e ao desaparecimento do individual no
universal. Mas é um fato também que a salvagao pode ser recusada pelo homem e que essa recusa
nao ¢ menos legitima que sua aceitacdo; porque, essencialmente, a legitimidade se discute, ela
pertence ao dominio do discurso e da discussao. Ora, a philosophia perennis se proibe de discutir: ela
pode falar da discussio, ela ndo pode discutir, até porque discutir é querer ter razao, é se permanecer
no mundo das aparéncias. Ela nao quer convencer com argumentos, ela quer fazer sentir a dor da
finitude e a beatitude da unido, ela ndo quer demonstrar, ela quer mostrar e evocar. E por 1sso que
ela ndo tem sentido, no sentido de que as teorias tém sentido. Uma posicao forte, tao forte que o
homem nao regenerado nem consegue contorna-la: ela nao existe para ele.

E necessario dizer que isso nao é uma objecdo para o crente? Sao Paulo ja o falou, os
doutores do Zen tém percebido isso muito antes dos seus criticos. Nao se refuta uma atitude
fundamental do homem. Mas a oposi¢io que nao alcanga a atitude em si nos esclarece, nés que
continuamos a viver no mundo. Posi¢ao forte, ja dissemos, demasiado forte de acordo com o
mundo — por qué? Porque ela reconhece, prega, impoe o siléncio, nao o mutismo (Huxley o exprime
claramente: é o discurso, mais do que qualquer outra coisa, que leva ao siléncio), mas o siléncio
essencial que unicamente permite ao discurso se destacar sobre o siléncio como sobre seu fundo.
O nao-sentido da unido tem raizes mais profundas do que aparece no discurso: como siléncio, o

nao-sentido é o sentido mesmo, sentido total, absoluto, concreto. Nao ha um problema (um
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problema ¢ o que se coloca no caminho do homem) para além de todos os problemas. Eis porque
nao ha discurso do siléncio, ndo ha #eoria da uniao, mas apenas uma feoria, uma intelec¢ao viva e
vivificante, nao ha doutrina, mas apenas um caminho, suficiente na medida em que ele leva ao fim
— ¢ falso, porque ainda nao foi completado. Falar por amor ao siléncio, falar porque nao ha nada
mais a fazer: essas sio as duas possibilidades tltimas para o homem que se leva a sério enquanto
e, na insuficiéncia da sua finitude perante o Ser e a Verdade.

Em termos de psicologia, é possivel distinguir entre os contentes e os descontentes, entre
os temperamentos felizes e as almas infelizes. Mas isso seria rebaixar o nivel da discussao sem trazer
uma clareza nova: isso chegaria rapidamente nas platitudes e nos adagios “de gostos e cores”. A
discussao moral ndo pode ser mais promissora: a censura de abandono do mundo se responderia
com a condenacao por causa do egoismo, e como a critica psicoldgica faria do e# um objeto no
mundo (o que se recusa a ser), a apreciagao moral suporia valores que estao justamente em questao.
Siléncio e recusa do siléncio, discurso e acabamento do discurso, nao ha outra oposi¢ao. Que a dor
pareca mais “real” que o prazer aos olhos do mistico, que a analise possa desvelar por tras do medo
da dor o gozo e o desejo do gozo total — isso pouco importa: como a eternidade salvaria ao homem
se nao o fazendo sentir a inadequagdo da sua existéncia? Que se deva falar no finito para escapar
da finitude, onde estd o paradoxo, ja que o homem ndo regenerado esta preso nas amarras do
discurso e seus ouvidos devem primeiro estar preparados para ouvir o siléncio? A philosophia perennis
¢ indefectivel.

O que resta ap6s isso? Resta a historia. Ou, para evitar essa palavra perigosa, resta o
problema da violéncia. Porque onde hé o discurso, ha agao e violéncia, ha mundo humano e devir,
progresso e decadéncia. Pouco importa a eternidade, pouco importa o homem regenerado, para o
qual ha presenca e eternidade. Mas e o homem que nao chegou ao porto, para o qual o devir nao
¢ revelado no seu ser do Nada? Aldous Huxley nao faz mais do que seguir a sabedoria intemporal
quando ele estigmatiza mais do que qualquer outra a pseudo-religido do progresso: ela é
provavelmente a maneira mais radical de esquecer o ex pelo e#— esquecer e nao libertar -, a alienagao
completa, a projecao do universal no progresso e a degradagao do homem reduzido ao papel de
engrenagem no movimento de um relégio, girando sem mostrar as horas, porque nio possui
mostrador e ninguém o utiliza. E Huxley nao esta apenas somente de acordo com a tradigao
“eternalista”: um pensamento assim estritamente, de tal maneira conscientemente engajado nos
tempos que como o de Hegel ou de Marx rejeita o progresso vazio, o mau infinito. Existe mesmo
mais do que um entendimento entre os dois, ha identidade de pontos de vista: o progresso é
movimento voltado para a liberdade do individuo, voltado para a vida total, completa, nio mutilada,

vida que seus profetas indicam mas recusam a descrever: como, com efeito, falando da existéncia
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alienada e agrilhoada, poderiam eles predizer o que sera a liberdade do homem no fim do seu
caminho? Entretanto, essa identidade — que explode na comparacao desse fundo comum com a
recusa da salvacao — é apenas uma identidade de fundo: porque, isso que para um pode e deve ser
alcancado hic et nune, para o outro se encontra apenas no fim da historia.

Separemos os maus argumentos. Dizer que o homem que quer agir na histéria acaba por
nao mais ver o fim por se preocupar com os meios, talvez seja verdade para a maioria dos casos,
mas nao é uma verdade necessaria. Dizer, por outro lado, que o “eternalista”, num egoismo
metafisico, ignora a dor e as reais condi¢des dos outros, seria injusto: apenas é Buda aquele que,
petfeito, se volta para o sofrimento. O problema esta em outro lugar e ¢ infinitamente simples e
infinitamente grave: o discurso basta para superar, basta para dominar a violéncia, que, no entanto,
¢ a sua realidade profunda? O discurso nio ¢ nada além (sob esse aspecto) do que esse
empreendimento profundamente e exclusivamente humano de submeter a natureza, a natureza que
¢ violéncia apenas para esse ser falante que é o homem e que o ameaga de fora, como o faz de
dentro seu interior que nao ¢ ele mesmo e que ele nega, porque ele quer mudar, mudar a si mesmo.
Se Deus é a natureza antes da natureza, se o animal estid na natureza, o homem estd com — e isto
implica também contra — a natureza. Ele se encontra negado, porque ele nega, e ¢ o discurso que
desencadeia a violéncia, porque ele quer subjuga-la.

Vamos a resposta, infalivel, da philosophia perennis: o discurso basta, porque ele pode levar
ao siléncio vivo. O reino dos céus esta em nos, ele nao esta em além do tempo ou do espago; dizer
que ele nos ¢ acessivel seria ainda falsear o carater de sua presenca, porque 1SS0 nao sera o 7ous
finito que o penetrara, permanecendo o que ele era antes, porém de uma forma emznente: ele sera, e
ele sera so e enquanto so, ele sera tudo. Nao ha violéncia contra aquele que nao existe no dominio
onde a violéncia é encontrada, e ninguém nem nada matara aquele que esta morto para este mundo,
o homem regenerado, aquele que, como Sécrates, passou a vida aprendendo a morrer. Entretanto...

Entretanto, o perfeito ¢ Buda e ele nido entra diretamente no nirvana. Em todo o caso, nada
sabemos sobre aqueles que entraram diretamente: ndo sé ficaram somente no siléncio, eles se
tornaram mudos. Outros Budas falam, ensinam e agem. Assim, eles também estdo no nfvel da
violéncia. Oh, nio que eles sejam violentos; pelo contrario, sua agao ¢ aquela do verbo, do conselho
que abre a graga para o homem carnal. E eles nao tém medo da violéncia: nada pode lhes acontecer.
Mas para falar e para se fazer entender, eles tém que descer nesta caverna de que fala Platao (de
que Huxley poderia ter se servido) e se expressar no jargao da caverna e dos prisioneiros que estao
acorrentados la. Além do mais, terdo até que tentar libertar os prisioneiros para que possam olhar
para o sol. Se quiserem salvar os homens e nao apenas as suas proprias almas, pelo menos terao de

reconhecer a violéncia, embora a reprovem — porque eles a reprovem.

Pagina | 265



REVISTA REFLEXOES, FORTALEZA-CE - Ano 13, N° 25 - Julho a Dezembro de 2024 - ISSN 2238-6408

Aldous Huxley, Buda ele préprio ou porta-voz de incontaveis Budas que anunciaram a
salva¢do, viu o problema. Seria facil a ironia que lhe reprovasse por se intrometer naquilo que niao
lhe diz respeito, que o aconselhasse a realizar sua salvagdo e a nao perturbar as pessoas que
trabalham. Se ele fala de Ciéncia, paz e liberdade, deve-se sobretudo ser grato e admitir que seria mais
comodo para ele fazer como tem feito e ainda fazem todos os mercadores de panaceias
transcendentes. Proclamar que as condi¢des reais deste mundo real (que é, para os regenerados, o
mundo irreal) se opéem a libertagdo, por ndo descansar no travesseiro macio da desaprovagao,
exige coragem de todos, especialmente de todos que buscam a salvagao eterna. Huxley sabe que a
fome e 0 medo podem esconder a preocupacao essencial do homem por eles dominado.

Dito isso, parece dificil reconhecer um valor pratico as proposi¢des de Huxley. Ele
demanda uma acao nio violenta a maneira de Gandhi, embora admita honestamente que nao ha
garantia de sucesso se o adversario estiver decidido a usar todos os meios; ele protesta contra o
embrutecimento das massas pela propaganda, seja ela politica ou comercial, contra os idolos do
nacionalismo, do fetichismo do poder, o mito do progresso sem fim ou finalidade, contra a servidao
da razao, do espirito, da ciéncia aos poderes egofstas das classes e dos Estados; ele exige de todos
os homens de ciéncia que prometam, por meio de um juramento solene, de nao trabalhar pela
guerra e pela opressio. Ele propoe um sistema economico baseado sobre uma colaboragao de
produtores independentes e unidades cooperativas limitadas, assegurando assim aos cidadaos certa
independéncia que certamente lhe sera usurpada por um Estado Moloch; hoje eles exigem
seguranca, ainda que as custas da liberdade politica; mas a organizacdo toda poderosa certamente
os esmagaria, se eles nao resguardassem ao maximo a independéncia econémica.

Todos estarao de acordo em subscrever estes principios (desde que o Terceiro Reich de Hitler
foi esmagado, ja ninguém apela a violéncia pura). Mas estamos lidando com o mundo do discurso
e da violéncia e, nesse mundo, seja ele baixo ou nao, os desejos piedosos sao desejos piedosos.
Abolir a centralizagao? Suponhamos que seja possivel (se houvesse uma guerra atomica, isso seria
o mesmo que voltar a enxada, ao tear de Penélope, talvez as ferramentas de silex): nao
comegariamos por ai? E isso nao faria pensar na palavra certa dos quarenta reis que fizeram a
Republica? Nao se poderia preservar uma grande industria fornecendo a forga e as maquinas gragas
as quais 0 homem poderia trabalhar sem o embrutecimento de uma escravidiao que nao seria aquela
da exploracio do homem pelo homem, mas aquela da necessidade natural imediata? Bem, esse
setor, que seria inevitavelmente o coragdo e o cérebro do sistema (de acordo com Huxley, ele
ocuparia 30% dos trabalhadores), nao domaria todo o restante? Dissolver os Estados em nome da
independéncia dos individuos, nao seria entao um sonho? E se existisse, impossivelmente, tal

mundo de produtores independentes, seria esse um mundo de individuos se aproximando cada vez
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mais, e com rapidez cada vez maiot, do estado ultimo no qual todo finito sera reabsorvido no
infinito, ou, segundo as palavras do Apocalipse, “nao havera mais tempo”? Até agora a sede de
eternidade s6 apareceu nas sociedades civilizadas, ditas citadinas: apenas elas produziram esses
eremitas que se retiram nas tebaidas, enquanto as populagoes dispersas conheceram apenas essas
religides terriveis, esses deuses atrozes e incompreensiveis que enchem Huxley de horror: porque
a natureza sé ¢ bela e boa para os habitantes da cidade. Seria possivel ainda acrescentar que somente
uma sociedade rica e tecnicamente avangada pode manter uma aristocracia mistica: sendo ela
composta exclusivamente de mendigos, ainda seria preciso um excedente de bens para manté-la.
Poderfamos insistir a respeito da estranha cegueira que faz tremer perante a ideia de superpopulagao
da terra, que represa um Estado mundial — como se (esse é um exemplo entre muitos outros, que
seriam igualmente impressionantes) um Estado mundial nao estaria desembaragado de tudo aquilo
que atravanca o conceito e a realidade da politica estrangeira. Poderfamos... — mas nao vamos fazer
as criticas detalhadas que, sempre enfadonhas, seriam particularmente aqui: seria demasiado facil.

Existe uma conclusio? Ou simplesmente nos contentaremos em recordar o adagio: ze sutor
ultra crepidam?

Nao. Os conselhos politicos e econémicos de Huxley nao sao — como dizer? — nao sio muito
habeis, nao sao muito inteligentes, nao sio muito realistas. O julgamento nao seria demasiado
severo. Mas nao ¢ af que reside o problema. O erro esta mais escondido — e mais instrutivo. Huxley
cré que a partir do absoluto é possivel dar regras para a organizacio do mundo. Ora, isso ¢
impossivel. E possivel dar regras de conduta ao individuo que ja optou pelo absoluto. Mas isso ¢
tudo. Porque a histéria, como dito, nao é um fiacre que se possa parar para descer quando estamos
fartos da excursio. E mais um carro imenso, no qual todo o mundo esta em viagem: é verdade que
¢ possivel saltar do absoluto; mas nao é possivel para-lo, nem pedir um lugar ao lado do condutor,
nem mesmo imaginar um ponto tranquilo de onde observar, sentado a beira da estrada, o progresso
do veiculo. A relagao entre o finito e o absoluto, no plano do absoluto, ndo permite conclusoes,
porque as conclusoes pertencem ao regime do finito. Assim, toda politica que se reclama do
absoluto é, no senso estrito do termo, absurdo. O demodnio de Sécrates nio aconselha, ele nio faz
nada além de desaconselhar. Ha atos absolutamente malvados, atos que, para falar com Kant,
negam a humanidade do homem, negam a possibilidade da liberdade humana; nao ha ato bom do
ponto de vista do absoluto — porque cada ato ¢ um ato, uma afirmacao da particularidade, mesmo
quando (e as vezes acima de tudo — Huxley viu isso, iluminado por seus mestres) nega a si mesmo.

Dito de outra maneira, para aquele que age, a histéria tem um sentido. Perguntar se ela tem
um no absoluto, ¢ uma questio absurda. Que esse sentido concreto, esse sentido intramundano

nao se mostra no primeiro olhar, quem ficara surpreso? A filosofia da eternidade presente indica
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ela mesma: liberdade e plenitude da vida humana, conciliacao do individuo com o universal. Mas
1sso nao é mais do que uma férmula, inteiramente negativa e que nao permite nenhuma agao. Deve-
se combater Hitler ou se deixar assassinar — e deixar assassinar o seu proximo — para nao se tornar
culpado de violéncia? O absoluto nao responderd, pois nao tem ouvidos para as questdes da
particularidade: as duas atitudes se sustentam — mas no plano do finito. Nao se desce do céu para
a historia; quando se vai até 14 com segundas intengdes, com a certeza da eternidade, se ¢é tratado
como covarde, pregador, intelectual presuncoso. Os assuntos do mundo sao regulados no mundo
e segundo as leis do mundo: o individuo pode se subtrair a eles, seja se refugiando no seio do
intemporal, seja substituindo o tempo concreto pela reflexdo sobre a temporalidade, seja se
confinando no sentido absoluto ou na recusa absoluta do sentido: um como o outro nio podem
interferir no trabalho, na dor, na luta da razao que procura o seu caminho, se debatendo entre o
erro e a verdade, os bens e os males, pesando as vantagens e os inconvenientes, se questionando a
respeito dos meios e os fins, os sacrificios e os ganhos.

Deve-se saber ser grato a Aldous Huxley por ter lembrado (mais claramente que outros que
se dao importancia criticando a civilizagao, provavelmente porque estio desapontados por uma
vitoria sobre o mal nio ter sido a vitéria do bem — aquilo que, para dizer a verdade, teria sido
surpreendente) que o homem ¢ capaz do salto para o absoluto, da pura intelecgao, do conhecimento
imediato da Verdade, a visao da pura iluminagao na qual tudo desaparece — e de ter lembrado em
um momento no qual se fala tanto de transcendéncia que se esquece que a transcendéncia é sempre
aqui, na possibilidade do siléncio. Deve-se saber agradecer por ter presente os textos que mostram
que nao se pode falar dessa possibilidade pela nega¢ao dessa possibilidade. Mas como ele quer falar
aos homens e agir sobre eles, que ele quer combater a violéncia no seu proprio terreno, talvez
tivesse interesse em ler autores que se ocuparam dessa dificuldade, autores mais conhecidos, porém
menos compreensiveis e menos compreendidos, os Platao, Aristoteles, Hegel, Kant e boc genus ommne.
Estabelecer o absoluto inteiramente nu em face do finito, isso abre uma porta para a
individualidade; porém, quanto ao homem, ele nio se encontra af; para falar com Hegel, na noite
do absoluto, todas as vacas sao pretas: pode-se alias ir mais longe e dizer que elas ndo existem.

E este ¢ o resultado que a filosofia eterna oferecia desde o inicio. Ela quis negar a violéncia,
negou e, com ela, negou tudo. Seu discurso — ela nao possui discurso além daquele do Buda, do
perfeito que age antes de desaparecer — ¢ discurso moral, indicagao da salvagao destinada ao homem
no mundo. Ele nio ¢ politico e ndo podera sé-lo; porque ele nao pode levar a sério aquilo que s6
se compreende no interior do mundo: a salva¢do como possibilidade para o homem ¢é sempre
presente e basta desperta-la no momento. Mas se o mundo nao existe para o homem regenerado,

o homem regenerado existe para o politico, que vé o cidadao no mistico e uma definicdo de
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progresso no seu ideal de reconciliagao do homem com o universal. Certamente, o homem perfeito
nao lhe interessara, porque o bem-aventurado nao ¢ deste mundo nem esta neste mundo. Mas o
homem que procura a sua salvagao e nao a procura contra todos os outros, com a ajuda de uma
pratica secreta, de uma organizagao particular, por meios extraordinarios, mas com todos os outros
e para todos, este homem é, aos olhos da politica, o cidaddo perfeito — com uma condi¢ao: que
obedega a politica e cumpra o seu dever, que reconhega o direito imprescritivel do discurso e da
violéncia, em uma palavra, da agdo razoavel sobre o seu mundo. Que ele siga tal partido ou aquele
outro, que ele resista, que ele lute, que ele proponha, realize, que ele tome a lideranga ou se retire
na simples lealdade voltada para a comunidade da qual ele faz parte — mas que se diga sempre que
ele habita ainda o mundo que ele nao pode julgar 70 mundo condenando ¢ mundo na sua totalidade.
Seu ideal pode fundar a consciéncia moral do politico, ele pode indicar para onde deve tender Zodo
ato humano: mas para saber gual ato tende realmente para esse objetivo, ele ndo pode se conter
sobre um julgamento sobre a histéria, ele deve julgar #a histéria. Ele ndo pode se reconduzir a
intelecgdo eterna, ele deve buscar e seguir os caminhos da razao: do contrario ele vera o fim além
de um abismo, intransponivel nao para o salto no transcendente, mas para a marcha do homem no
mundo, e ele tera se salvado sozinho. Se ele fala das condi¢Ges necessirias da salvacao da
humanidade, ele fala desse mundo, do discurso e da violéncia que cada um pode abandonar, mas
que s6 podem ser suprimidos, conservados e sublimados por eles préprios. Ou ele deixara os outros

em face da violéncia nua.
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