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Resumo: Em virtude do fendbmeno totalitario da Alemanha nazista no século XX, A fildsofa
Hannah Arendt (1906-1975) chega ao diagnostico da impossibilidade de compreender a
originalidade politica dessa forma de governo uma vez que ndo ha arcabouco tedrico para tal.
Essa perspectiva oferecida por Arendt é um relato da ruptura da tradicdo entre filosofia e
politica que nos legou uma aversédo a filosofia politica. Para compreender os motivos dessa
crise politica e elaborar um novo vocabulario politico que ndo nos deixe em um limbo como
ocorreu em 1933, Arendt realiza a desconstrucdo da tradicdo politica, que perpassa sua obra,
principalmente em A Condicdo Humana e A Vida do Espirito, da qual ela ressignifica
conceitos para a reconstrucdo de vocabulario politico e um dos principais elementos é o
conceito de mundo.
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Abstract: Due to the totalitarian phenomenon of Nazi Germany in the 20th century, the
philosopher Hannah Arendt (1906-1975) arrives at the diagnosis of the impossibility of
understanding of political originality of this form of government, since there is no theoretical
framework for it. This perspective offered by Arendt is on account of the rupture of the
tradition between philosophy and politics that delegated us an aversion to political
philosophy. In order to understand the reasons for this political crisis and to develop a new
political vocabulary that does not leave us in a limbo as it did in 1933, Arendt performs the
deconstruction of the political tradition, which permeates her oeuvre, mainly in The Human
Condition (1958) and The Life of the Mind (1978), from which she resignifies concepts for the
reconstruction of the political vocabulary, one of the main elements is the concept of the
world.
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A filosofa teuto-estaduniense Hannah Arendt nos forneceu uma reflexdo sobre os
horrores do regime totalitario da Alemanha nazista no século XX, tendo como ponto de
partida, para compreendé-lo, o diagnostico de uma crise politica em que a tradicdo do
pensamento politico sofreu uma ruptura por ndo deter um repertério de conceitos para
compreender os acontecimentos politicos recentes da Alemanha nazista. A auséncia de um
arcabouco filosofico, historico, politico e juridico para lidar com a originalidade daquele
fendmeno indicava, portanto, um limbo epistemologico:

N&o é segredo para ninguém o fato de esta tradicéo ter se esgarcado cada vez mais
a medida que a época moderna progrediu. Quando afinal, rompeu-se o fio da
tradicdo, a brecha entre o passado e o futuro deixou de ser uma condig@o peculiar
unicamente a atividade do pensamento, adstrita, enquanto experiéncia, aqueles
poucos que fizeram do pensar sua ocupacgdo primordial. Ela tornou-se uma
realidade e uma perplexidade tangiveis para todos, isto €, um fato de relevancia
politica (ARENDT, 2003, p. 40).

O porqué dessa ruptura da tradicdo e a auséncia de um arcabouco tedrico preenchido
pelo fendmeno original do totalitarismo sdo identificados por nossa filosofa na separacédo
entre politica e filosofia, marcada pelo conflito entre fildsofo e a polis e consolidada desde o
julgamento e condenacdo de Socrates que, de acordo com Platdo, influenciou a tradicdo da
filosofia em relac&o a politica e nos deixou uma filosofia politica enganosa sobre a natureza e
suas potencialidades como heranca. Vale ressaltar que no mundo grego, os filésofos e a polis
ja eram hostis mesmo antes do desencanto de Platdo pela polis e seu modo de vida politico,
além do ressentimento por seu mestre Socrates.

Diante dessa situacdo, como parte de sua tentativa de compreender a filosofia, nossa
fil6sofa realiza uma desconstrucdo da tradicdo, uma vez que ela declara ndo querer fazer parte
dessa maioria de filésofos que possuem uma aversdo a politica por manterem o
posicionamento tradicional sobre politica. Nessa empreitada arendtiana de compreensdo da
teoria politica, suas criticas a tradicdo desempenham um importante impacto na sua filosofia
politica, ja que faz com que nossa filésofa ressignifique conceitos para construir um
vocabulario politico que ndo nos deixe em um limbo politico quando mais precisarmos, tal
como ocorreu em 1933.

No inicio de sua carreira académica, a filosofa afirmou sua percepcdo de que a
indiferenca a politica e & historia ndo era mais possivel em 33, em virtude do fendbmeno
politico do totalitarismo, levando-a a se debrugar sobre histéria e politica (ARENDT, 2008, p.
34). essa relacdo perpassa toda a sua obra principalmente no artigo O Conceito de Historia —

antiga e moderna, no qual considera a histéria como uma categoria da existéncia humana,
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assim como as outras condi¢des humanas essenciais a existéncia humana, declarada sem a
condicdo humana, e sem as quais a existéncia deixaria de ser humana: pensamento, raz&o,
trabalho, mundanidade e pluralidade - no entanto, desenvolve explicitamente apenas: trabalho,
mundanidade, e pluralidade, que se associam as atividades humanas fundamentais do
trabalho, fabricacdo e acdo, e juntas correspondem ao que a Arendt determina como condicgéo
humana em sua filosofia politica, ao contrario da concep¢do de natureza humana como
podemos observar na tradicao da filosofia politica que nos foi legada.

Para compreender essa ruptura entre filosofia e politica, que deixou uma lacuna,
preenchida pelo fendmeno totalitario, Arendt retoma essa relagdo na tradicdo e retorna a
Grécia Antiga. E no mundo helénico que a filésofa sonda a origem dos conceitos as
experiéncias originarias para ressignificar (e reapropriar-se de) conceitos gregos que serviram
como elementos para a formacdo do seu pensamento politico em contraposicdo aos da
tradicdo para os quais nossa autora direciona suas criticas. Nesse recuo histérico a
Antiguidade, Arendt volta-se, especificamente, para 0 mundo grego pré-politico dos poetas e
historiadores e, em seguida, para a triade dos filésofos gregos classicos — Socrates, Platdo e
Aristoteles.

Os historiadores e poetas perceberam que tanto os deuses quanto a natureza, physis,
eram determinados como “é o ser-para-sempre”, do qual o ser humano como género também
pertence a esse ‘“ser-para-sempre”, uma vez que ¢ dotado de imortalidade assim como os
demais animais por fazer parte do ciclo bioldgico da vida por meio do mecanismo natural da
procriacdo a partir do movimento ciclico do metabolismo vital. Executamos nossas
necessidades bioldgicas por meio da atividade da vita activa classificada por Arendt como
“trabalho”, que nos homogeneiza e ndo nos fornece individuagdo nem liberdade. Isso porque
nesse movimento do ciclo vital pelo trabalho, os seres humanos se assemelham a qualquer ser,
ndo se distinguindo dos demais em virtude de sua singularidade, ja que o trabalho ndo é uma
atividade da condicdo humana que forneca espaco para a existéncia humana - individuacdo e
liberdade, na verdade o homem fica sujeito a necessidade biolégica.

Em contraposicdo a concepcdo de imortalidade das divindades gregas e da natureza
em gue o homem também é imortal enquanto pertencente ao género humano como os demais
animais, este mesmo homem também é dotado de mortalidade por se distinguir como
individuo. Nessa situacdo, a imortalidade humana deve ser conquistada enquanto individuo
pelo mecanismo da recorda¢do para os novos individuos e ndo enquanto mais um de sua

espécie. Nessa busca por uma imortalidade “artificial” que tece uma narrativa historica de sua
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vida individual, o cotidiano é deslocado, abrindo espago para o extraordinario, como quando
Ulisses em Odisseia, como nos alerta Arendt, ouviu sobre seus feitos que de uma ocorréncia
tornou-se “Historia”.

Tal mecanismo da recordacdo faz parte de um bios com uma histéria de vida do
nascimento a morte que segue um movimento temporal retilineo e emerge de uma vida
bioldgica, dzoé, que segue os movimentos circulares da vida bioldgica. A narrativa dessas
acOes extraordinarias, que rompiam com a ordem pré-estabelecida do mundo natural, era a
concepgdo de Histéria de Herddoto, considerada por Cicero como o "pai da Historia". Para
que o tempo ndo apagasse os feitos humanos, a histéria deveria salva-los do esquecimento,
fazendo com que poetas e historiadores passassem a contar a historia dos eventos humanos —
as grandes obras, feitos e palavras.

A partir dessas dicotomias entre imortalidade e mortalidade do homem, entre as coisas
que sdo por si mesmas por fazermos parte do género humano e as coisas que devem sua
existéncia a nds, entre physei e nomos, devemos compreender que as coisas que produzimos —
obras, feitos e palavras — sdo o conteudo da histdria e pertencem as atividades da vita activa —
fabricacdo e acdo — como Arendt nos mostra no seu pensamento politico a partir da condicédo
humana. Os feitos, as acOes e a palavra falada, traduzidos por praksis ou pragmata e léksis,
em oposicao a fabricacdo, a poiesis, como uma palavra escrita, ndo deixariam vestigios se ndo
houvesse recordacdo. A partir desses conceitos gregos, percebemos como Arendt o0s
ressignifica para a elaboragdo dos conceitos “fabricagdo” e “mundo” como atividades da vita
activa destinadas a formacéao da condigdo humana.

Tais reflexbes sobre as categorias trabalho, fabricagdo e acdo, que compfem a
concepcao arendtiana de vita activa e seu pensamento politico, percorrem toda sua obra, em
especial A Condi¢cdo Humana e o artigo O Conceito de Historia— antigo e moderno. Margaret
Canovan (2002, p.101) declara que tal obra € um predmbulo da teoria politica de Arendt ao
tracar uma fenomenologia da vita activa em contraposi¢éo a vita contemplativa e explicar as
categorias filosoficas e politicas das atividades humanas mais elementares da condicéo
humana. Nossa autora traga esse percurso e se direciona para pensar a vita activa justamente
por sua critica a tradicdo em que a vita contemplativa ¢ uma atividade que compartilha a ideia
de que nenhuma obra de maos humanas pode ser igualada ao cosmos fisico em beleza e
verdade, justamente porque movimentos e atividades se encontram em repouso, tendo na
quietude sua caracteristica principal. Assim, associamos a vita contemplativa a quietude da

filosofia, assim como associamos a vita activa a inquietude da vida politica, da fabricacdo e
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do trabalho, porque a historia do pensamento filoséfico e politico herdou uma concepcéo
platonica de politica que direcionou o filésofo a um ndo apreco aos afazeres humanos e,
consequentemente, a coisa puUblica, se distanciando do mundo, considerando a vita
contemplativa, o bios teoretikds como a vida mais digna do homem.

Na inquietude dessas categorias da vita activa, o0 mundo é um conceito crucial para
nossa filésofa. Arendt (2003, p.82) se reapropria dos elementos gregos dos padrdes
historiograficos dos poetas e dos historiadores fornecidos pela imparcialidade de Homero —
contar os feitos dos dois lados, a gldria de Heitor e a grandeza de Aquiles — e a objetividade
de Tucidides — articular interesses das partes em conflito em suas estorias. Para Arendt, o0s
mecanismos da historiografia grega fizeram com que esses elementos narrativos fossem
ampliados para a organizacdo do espaco publico da polis e para a concepgdo de politica
realizada na “esfera na qual todas as coisas sdo primeiro reconhecidas em sua
multilateralidade” (ARENDT, 2003, p. 82). Tal caracteristica da politica grega os direcionou
a uma concepcdao de mundo em que h& um infinito nimero de angulos correspondente a
pontos de vista diversos e sugerindo uma maneira de olhar o mundo sob o ponto de vista do
outro, entre outras palavras, a narracdo dos eventos histdricos levou os gregos ao alargamento
do seu mundo, isso fez com que os gregos pudessem compartilhar suas opinides com o de
seus concidaddos na esfera publica e politica sobre como o mundo Ihe parecia, o que também
era uma das formas do homem conquistar sua imortalidade. Assim, “[...] todo homem tem sua
propria doxa, sua propria abertura para o mundo” (ARENDT, 2002, 97) que se trata de como
o mundo Ihe parece, dokei moi, que André Duarte explica ser formado por

objetos mundanos — artefatos, monumentos, cultura, leis, institui¢des: [...] o
conceito arendtiano de “mundo” refere-se ao conjunto de artefatos e de instituicdes
criadas pelos homens, os quais permitem que eles estejam relacionados entre si
sem que deixem de estar simultaneamente separados entre si. O mundo néo se
confunde com a Terra ou com a natureza, mas diz respeito as barreiras artificiais
que os homens interpdem entre si e entre eles e a propria natureza, referindo-se,
ainda, aqueles assuntos que aparecem e interessam aos humanos quando eles
entram em relagdes politicas uns com os outros. Em sentido politico mais restrito,
0 mundo é, também, aquele conjunto de instituicdes e leis que € comum e aparece a
todos, [...] (DUARTE, 2000, p. 54-55, grifo nosso).

O espaco publico, como espacgo das aparéncias, formado pela reunido dos homens que
compartilham perspectivas distintas e multiplas como padrdes historiograficos dos poetas e
historiadores — a imparcialidade homérica e a objetividade de Tucidides tratam-se de “tudo
aquilo que vem a publico pode ser visto e ouvido por todos e tem a maior divulgacdo

possivel. Para nos, a aparéncia — aquilo que é visto e ouvido pelos outros e por nds mesmos —
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constitui a realidade™ (ARENDT, 2007, p.195). De acordo com Arendt, o espago publico
pode referir-se a dois fenbmenos relacionados e nédo idénticos. O espaco publico pode ser um

espaco de aparéncias, da realidade, ou um mundo comum, visto que

E com palavras e atos que nos inserimos no mundo humano, e essa insercio é
como um segundo nascimento, no qual confirmamos e assumimos o fato simples
do nosso aparecimento fisico original. Nao nos é imposta pela necessidade, como o
trabalho, nem desencadeada pela utilidade, como a obra. Ela pode ser estimulada
pela presenga de outros cuja companhia possamos desejar nos juntar, mas nunca é
condicionada por eles; seu impulso surge do comego que veio ao mundo quando
nascemos e ao qual respondemos quando comegamos algo novo por nossa propria
iniciativa (ARENDT, 2007, p. 221).

A partir dessa primeira defini¢do de "espago publico”, por meio da atividade humana
da acdo, transformamos essa area comum das aparéncias em um mundo compartilhado. A
mera realidade e a aparéncia transformam-se em um mundo comum onde agimos e falamos,
mostrando-nos a todos com um determinado modo de organizacdo. Essa distincdo arendtiana
do espaco publico das aparéncias e do mundo comum, pode ser melhor compreendida pela
explicacdo de Sheyla Benhabib (1996, p.128) ao destacar esses dois modos de ver 0 espago
publico possuem duas dimensfes fenomenoldgicas para a condi¢do humana, que podemos
observar ao tomar a experiéncia politica dos campos de concentracdo durante o regime nazista
alemdo: neles, os seres humanos aparecem uns aos outros. Trata-se de um espaco publico das
aparéncias, onde existe uma realidade humana, mas ndo um espag¢o publico do mundo
comum, situado justamente na destruicdo da relacdo entre os individuos por meio do terror,
isolamento, dominacdo e violéncia que configurava como uma das etapas dos métodos de
exterminio do regime nazista, tal como Arendt evidencia em As Origens do Totalitarismo. O
mundo comum é apenas uma potencialidade, ja que

0 espacgo de aparéncia passa a existir sempre 0os homens se reinem na modalidade
do discurso e da acéo, e, portanto, precede toda e qualquer constituicdo formal da
esfera publica e as varias formas de governo, isto €, as varias formas possiveis de
organizacdo da esfera publica. (...) Onde quer que os homens se rednam, esse
espaco existe potencialmente; mas s6 potencialmente, ndo necessariamente nem
para sempre (ARENDT, 2007, pp. 212-213).

No entanto, vale & pena ressaltar que, em A Condicdo Humana, Arendt faz uma
distingdo entre "mundo™ e "Terra", as concepg¢des de espaco publico das aparéncias definido
como realidade e mundo comum se relacionam a essa distin¢do. As condi¢des humanas — vida
biolégica, mundanidade e pluralidade — assim como suas atividades correspondentes da vita
activa — trabalho, fabricacéo e acdo — relacionam-se a nossa existéncia na Terra. Uma vez que

alterar nossa condi¢cdo humana, ir rumo ao universo e nos afastarmos da Terra, como nos
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explica Arendt ao nos contar as estdrias da possibilidade da existéncia do homem em um

outro planeta, altera nossas condicdes e atividades humanas:

A mudanca mais radical da condicdo humana que podemos imaginar seria uma
emigracdo dos homens da Terra para algum outro planeta. Tal evento, ja ndo
inteiramente impossivel, implicaria que o homem teria que viver sob condicoes
produzidas por ele mesmo, radicalmente diferentes daquelas que a Terra lhe
oferece. O trabalho, a obra, a a¢do e, na verdade, mesmo 0 pensamento como 0s
conhecemos deixariam de ter sentido. No entanto, até mesmo esses hipotéticos
viajadores da Terra ainda seriam humanos (...) (ARENDT, 2007, p. 11-12).

A partir dos elementos postos — a sobrevivéncia do homem enquanto espécie
(trabalho), a fabricacéo/constituicdo do mundo (fabricacdo), as palavras e os feitos (acdo) —,
podemos afirmar que o mundo pré-filosofico dos poetas e historiadores gregos ja era marcado
pelas atividades da vita activa. No entanto, a tradi¢cdo se voltou para a inquietude filoséfica da
vita contemplativa e relegou as atividades da vita activa para a politica como se houvesse uma
hierarquizacéo entre elas. Arendt tenta resgatar a busca desse homem mortal por imortalidade,
fundamento das a¢Ges humanas no dmbito da politica e, portanto, da vita activa. Durante esse
percurso, podemos perceber a importancia dessas categorias para a formacdo do pensamento
politico de Arendt e para uma antropologia arendtiana em que o homem pertence tanto a
natureza quanto a politica ao construir 0 mundo que se interpde entre o natural e o politico
identificando a existéncia do homem na Terra como animal laborans, homo faber e zoon
politikon.

Em sintese, observamos que a vita activa dos poetas e historiadores na Grécia estava no
seu apogeu. No entanto, este apice sociocultural cedeu lugar a vita contemplativa com o
surgimento da filosofia até o final da Idade Média. Assim a vita activa passou a ser
considerada hierarquicamente inferior a contemplativa até a modernidade, periodo marcado
por uma valorizagdo da vita activa em detrimento da vita contemplativa (ARENDT, 2003, p.
67). Essa revalorizacdo moderna da vita activa e inversdo hierarquica entre os mundos da
acdo e da contemplacdo ndo ocorreu como na Antiguidade, em que as a¢Oes extraordinarias, o
contetdo da historiografia nos forneceu elementos para forjar o espaco publico da politica, na
verdade o trabalho alcancou um status mais elevado do que a agéo politica, percebida por
nossa fildsofa do animal laborans em relagdo ao homem pensante.

No entanto, essa critica a como a tradi¢do atrelou a filosofia a vita contemplativa e
distanciou-se da vita activa, foi elaborado em A Condi¢cdo Humana, e continuou em A Vida
do Espirito, perfazendo uma tentativa de revelar a base fenoménica esquecida das atividades

mentais (pensar, querer, julgar) e verificar em que medida a tradi¢do se distanciou-se dessa

Pagina | 181



REVISTA REFLEXOES, FORTALEZA-CE - Ano 11, N° 21 - Julho a Dezembro de 2022 —
ISSN 2238-6408

base, fundamentando-se na vita contemplativa. Em entrevista concedida por Arendt durante o
coloquio consagrado a sua obra em Toronto (1972) — periodo que ela prepara a parte dessa
obra intitulada “pensar” — Arendt mostra uma forte critica em relacdo ao fato que a tradicao
da “vita activa, havia sido cunhado por homens dedicados a um modo de vida contemplativa
e que olhavam deste ponto de vista para todos os modos de vida” (ARENDT, 2002, p 7). De
acordo com nossa filosofa, a metafisica nos forneceu uma viséo errada tanto das atividades
visiveis do homem quanto das invisiveis, assim como do pensamento visto por ela como uma
atividade contemplativa passiva. Na impossibilidade de uma atividade que possibilita a
interpretacdo dos sentidos das experiéncias que Arendt se volta para as atividades espirituais
criticando a vita contemplativa.

Apesar de toda sua obra ter sido transpassada pela compreensdo do totalitarismo e outras
formas de governo a partir do quadro conceitual das atividades humanas da vita activa,
Arendt em A Vida do Espirito retoma a tradi¢cdo para concluir que ndo conseguiremos
compreender tal regime politico levando em consideragdo apenas as atividades da vita activa
como formadoras da condi¢cdo humana. Devemos explorar sua relacdo com as atividades
espirituais — pensar, querer e julgar. Para interpretar nosso mundo ndo bastam apenas as
aparéncias externas — seja da realidade ou do mundo comum —, devemos também inserir as
aparéncias internas, a relacdo indispensavel entre elas. E essa nova perspectiva, a partir do
qual podemos analisar os fendmenos politicos por meio da conexao entre atividades humanas
e espirituais, teve como ponto de partida o interesse despertado em nossa filésofa a partir do
julgamento de Eichmann, embora tais pensamentos ja a estivessem afligindo desde o término
de escrita de A Condigdo Humana que Arendt tinha a intengdo de intitular como “The vita
activa”.

Em uma carta de 21 de dezembro de 1968 enderecada & romancista existencialista
estadunidense e sua amiga, Mary McCarthy, Arendt apresenta um projeto denominado “uma
especie de segundo volume de Condi¢cdo humana” (ARENDT, 2002, p. 110), o qual também
foi mencionado em uma carta a Heidegger em 1971 e em seu “Caderno XXVI” de seu Diario
Filosofico em novembro de 1968. A opgdo por essa nomenclatura nos permite defender a
posicdo de que sua obra postuma A Vida do Espirito, onde ela trata das atividades espirituais,
ndo foi intitulada vita contemplativa por ter um intuito especifico. Nela, Arendt realiza um
segunda desconstrucdo da tradi¢do ocidental e, portanto, da metafisica como assinala Peteers
(1992, p.12) ao defender que Arendt opera em um dupla desconstrugédo da filosofia ocidental,

a saber: a primeiro, elaborada sobretudo em A Condi¢cdo Humana e Entre passado e futuro,
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configura um ataque a filosofia tradicional por causa do carater vago das atividades da vita
activa; a segunda, em A Vida do Espirito, se detém a mesma filosofia se atendo as atividades
mentais, sobretudo o pensamento. Trata-se, portanto, de duas desconstrugdes da tradicao,
especificamente da metafisica, que constituem as duas faces da mesma moeda na elaboragéo
de sua filosofia politica. Vale ressaltar que a segunda desconstrucdo da tradi¢do da filosofia
ocidental em A vida do Espirito também se encontra presente em alguns dos primeiros textos
de Arendt como Filosofia e Politica e a conferéncia de 1954, embora ndo t&o desenvolvidos
como nessa obra tardia de nossa autora.

Jerome Kohn nos explica na introducdo de A Promessa da Politica, que Arendt nunca
escreveu por encomenda, que seus escritos eram exercicios de pensamentos, assim podemos
observar que ap6s construir um novo vocabulario politico em A Condicdo Humana, ela nos
surpreende com a critica a tradi¢cdo metafisica em A Vida do Espirito com uma contribuicéo a,
ja consagrada, filosofia politica a partir da concepgdo das atividades vita activa, ao olhar a
Antiguidade com olhos novos, como descreveu que Heidegger tinha feito um dia. Para alguns
comentadores, essa obra pdstuma parece ter pouco a dizer sobre politica e 0 mundo, mas, na
verdade, ela é sobre politica e 0 mundo. Nela, nossa filésofa elucida que nossa tradicdo
filosofica se preocupou em ver além do mundo das aparéncias, sempre deixando-o em um
grau hierarquicamente inferior em relacdo as suas causas ndo visiveis e nessa obra Arendt
quer continuar sua explanacdo sobre o mundo relacionando-o as atividades espirituais e
resgatando elementos de sua critica a metafisica para agregar ao seu vocabulario politico a
partir da formulacdo das atividades da vita activa. Sua postura como filésofa nos mostra a
importancia da desconstrucédo da tradicdo no percurso de elaboracdo de sua filosofia politica.
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