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Resumo: O proposito deste artigo é investigar a conexdo entre a capacidade humana de comecar
e a insurgéncia do acontecer no pensamento de Hannah Arendt. Na primeira parte do texto, a guisa
de introducéo, considero a busca pelo sentido dos eventos como a marca do percurso intelectual
de Arendt a partir da leitura do poema “Amor a primeira vista”, de Wistawa Szymborska. Na
segunda parte, ao retomar o significado do pensar para Arendt, exploro a relagéo entre comeco e
evento assinalando o que denomino como uma experiéncia de pensar eventos. Na terceira parte,
discorro sobre as relagdes temporais existentes entre compreensao e evento. Desse modo, nota-se
um jogo perspectivo quanto aos eventos gque permite situar o seu acontecer na propria brecha entre
0 passado e o futuro.
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Abstract: This paper investigates the connection between the human capacity of beginning and
the insurgence of happening in Hannah Arendt's thinking. In the paper's first part, as an
introduction, | consider the search for the meaning of events as Arendt's intellectual guide-mark
by reading the poem “Love at first sight” by Wistawa Szymborska. In the second part, by retaking
what thinking means to Arendt, | explore the relationship between beginning and event by pointing
out what | call an experience of thinking events. In the third part, | discuss the temporal
relationships existent between understanding and event. Thus, one should note a perspective game
concerning events that allow locating their happening in the gap between past and future.
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O incidente e a abertura

Os exercicios com o pensamento arendtiano que pretendo propor neste ensaio surgem de
alguns versos da poeta Wistawa Szymborska. No poema Amor a primeira vista, publicado em
1993 em Fim e comeco, somos submetidos a uma experiéncia desconcertante: algo tdo singular e
intimo quanto o amor entre duas pessoas ¢ encarado do ponto de vista de um “‘eu lirico” que atua
como espectador que questiona a convicgdo fundamental dos enamorados, isto €, a “de que uma

paixao subita os uniu” (SZYMBORSKA, 2011, p. 96).2 No percurso do poema, somos levados a

! Doutorando em Filosofia, Universidade Federal do Parana — UFPR, Curitiba — Paran4, Brasil. E-mail:
roan.costa@gmail.com. Lattes: http:/lattes.cnpq.br/8401922543841074.

2 A traducdo utilizada neste ensaio é a de Regina Przybycien (Cf. SZYMBORSKA, 2011, p. 96-97). Amor & primeira
vista pode ser considerado um dos mais conhecidos poemas de Szymborska. Ou, a0 menos, como defende Piotr
Kilanowski (2015), ¢ o que logrou a mais imprevista “carreira multimidiatica” dentre os versos szymborskianos:
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indagar se o amor a primeira vista dos apaixonados ndo teria sido sucedido por toda série de atos
fortuitos que prepararam a aproximagdo: ndo seria a certeza dos amantes que, em olhar
retrospectivo, os leva a conceberem a sua paixao como um destino? Diante do olhar questionador,
que nos leva a certo recuo e distanciamento das cenas hipotéticas dos quase-encontros
preparatdrios, interpdem-se entre 0s apaixonados as médos do acaso, “que ja faz tempo”, revela-
nos Szymborska, “brincava com eles”. Sua contrapartida, a incerteza, ¢ “ainda mais bela” do que
acerteza, a contrapartida do destino — obra da maestria da poeta, a beleza resulta realcada no poema
naquilo mesmo que é posto em questao.

Os versos mais desconcertantes, porém, sao aqueles que encerram o poema: “Porque afinal
cada comego / ¢ sO continuagdo / e o livro dos eventos / estd sempre aberto no meio”
(SZYMBORSKA, 2011, p. 97). Sao esses versos que nos instigam na presente incursao: eles
finalizam um gracejo, faceta aqui bem-humorada e mordaz da ironia cortante de Szymborska, ou
afirmam, antes, uma abertura do poema ao pensamento, dando origem a uma espécie de “enigma”?
Ora, duas ordens de problemas s&o aqui sobrepostas e, no percurso desta investigacéo, devem ser
levantadas: de um lado, a aporia do comecgo que continua; de outro, 0s eventos que restam a meio
caminho entre o comeco e a continuacgdo, pois seu livro, sempre aberto e escrito no plural, revela
que o imprevisivel sempre pode acontecer — como as maos dos amantes que, alguma vez,
porventura, poderiam ter tocado “maganetas e campainhas / onde a seu tempo / um toque se
sobrepunha ao outro” (SZYMBORSKA, 2011, p. 97).

Szymborska e Hannah Arendt ndo se conheceram, embora seja de se duvidar que a escritora
polonesa ndo tenha ouvido falar em ou mesmo lido algo de Arendt. A “proximidade na distancia’®
que me permite aproximéa-las ndo resulta de alguma ressonéncia tedrica ou intelectual sob o signo
da influéncia. Nem se trata, também, de somente tecer analogias. Sendo assim, proponho que a
ressonancia que existe surge da trajetéria de quem ousou buscar compreender o mundo e a
experiéncia humana: elas se afinam ndo apenas porque foram duas das mais importantes autoras
do século XX, mas antes de tudo porque ousaram penetrar com agudeza a espessura de seu tragico
século, cuja compleicdo compuseram em complexar cole¢es de fragmentos e ensaios. Seja com
poemas que coletam os pequenos milagres do mundo na sua “feira dos milagres”

(SZYMBORSKA, 2016, p. 183-185), seja com exercicios do pensamento que partem “dos

tornou-se cancéo, inserida por Kieslowski em Rouge (1994), volume final da sua Trilogia das cores; foi transformado
no graphic novel Separate Lifes (1999), de Jimmy Lao; deu origem, como espécie improvavel de “roteiro” (enquanto
adaptacdo da obra de Lao), ao filme Turn Right, Turn Left (2003), de Johnnie To e Wai Ka-Fai; e também foi
empregado por Juan Pablo Martinez no filme El hombre que corria tras el viento (2009) (Cf. Kilanowski, 2015).

8 A expressdo € de retirada de Duarte (2000) ndo sem alguma extrapolaco interpretativa, pois ele a emprega para
considerar a relacdo (critica) de Hannah Arendt com Heidegger (Cf. DUARTE, 2000, p. 319-341).
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incidentes da experiéncia viva” (ARENDT, 2016b, p. 41), souberam coletar o préprio mundo
como milagre e como evento.

Além disso, cabe apostar no fato de que a poesia esta entranhada no tortuoso detour pelo
qual Arendt redesenha as fronteiras e relac@es entre 0 pensamento e 0 mundo. E ndo s6 isso, afinal
Arendt também estava atenta as relagdes e limites entre a arte — enquanto obra de arte — e
pensamento: se, por um lado, a poesia ¢ uma “coisa do pensamento”, diria Arendt (2016a, p. 210),
por outro, diriam os poetas, ela ¢ um “inutensilio” (BARROS, 2013, p. 159; LEMINSKI, 2011, p.
87). Afinal, seu nome ja o traduz, sdo “obras”, isto €, produtos da transformacao da atividade do
homo faber, da reificacdo. Além disso, aspecto que ressaltamos, as obras de arte também se
relacionam com o pensamento, uma vez que “A fonte imediata da obra de arte ¢ a capacidade
humana de pensar” (ARENDT, 2016a, p.209).

No caso das obras de arte, portanto, a reificacdo, além de Ssua inerente “transformagao”,
também comporta “uma transfiguracdo, uma verdadeira metamorfose, como se 0 curso da
natureza, que requer que tudo queime até virar cinzas, fosse invertido de modo que até o pé pudesse
irromper em chamas” (ARENDT, 2016a, p. 209-210). Mas aquilo que relaciona, a fonte do

pensamento, € também o que aparta, pois:

O processo do pensamento ndo é capaz de produzir e fabricar por si proprio
coisas tangiveis, como livros, pinturas, esculturas ou mesmo composicoes, da
mesma forma que 0 uso é incapaz de produzir e fabricar por si proprio casas e
moveis. Naturalmente, a reificacdo que ocorre quando se escreve algo, quando
se pinta uma imagem ou se modela uma figura ou se compde uma melodia, tem
a ver com o0 pensamento que a precede; mas o que realmente transforma o
pensamento em realidade e fabrica as coisas do pensamento é a mesma
manufatura [workmanship] que, com a ajuda do instrumento primordial que s&o
as maos humanas, constrdi as coisas durdvel do artificio humano (ARENDT,
20164, p. 210).

Dentre as obras de arte, a poesia “talvez seja a mais humana e a menos mundana das artes,
[€ aquela] cujo final permanece mais proximo do pensamento que o inspirou” (ARENDT, 2016a,
p. 211). Seu material — e toda obra encontra seu material — é a propria linguagem. Nesse sentido,
0 poetar faz pender seu material a fonte originaria do pensamento. O resultado final, 0 poema,
aparece entdo como a propria reificacao de um trabalho com a linguagem: todo poema é produto
do produzir (poiesis), mas de uma producao que se exerce sobre a linguagem e a transfigura sem
aparta-la do pensamento: “De todas as coisas do pensamento, a poesia ¢ a mais proxima deste
ultimo, e dentre as obras de arte a que menos é uma coisa € um poema. No entanto, mesmo um
poema (...) sera finalmente ‘feito’, isto €, escrito e transformado em uma coisa tangivel entre as

coisas” (ARENDT, 2016a, p. 211). Ainda, valeria mesmo dizer, parafraseando Arendt, que a
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poesia € a que mais longe conduz a transfiguracéo dentre as obras de arte, esmorecendo 0 aspecto
de coisa da obra — inclusive porque, evocamos novamente o testemunho da poesia, seu produto é
o “inutensilio”.

Em dltima andlise, podemos dizer que estamos diante de duas trajetdrias radicais do
pensamento tragadas na carne das palavras e do mundo. A poesia e a filosofia brotam do
pensamento, configurando dois percursos que sdo exemplares para pensarmos 0 mundo
contemporaneo. Os versos de Szymborska e os ensaios de Arendt conferem corporeidade aos
limites conceituais do pensamento por se aterem zelosamente a0 mundo no seu acontecer,
desdobrando-os em ‘““formas” que buscam transmitir o seu sopro de vida, isto €, o proprio
pensamento.*

Com quais limites nos defrontamos aqui? Por mais que nos seja for¢oso admitir que
Hannah Arendt talvez jamais concordasse com os sentidos que aquelas palavras de Szymborska
poderiam articular, aqueles versos condensam problemas com os quais 0 pensamento de Arendt
também se defrontou. Dito isso, também é preciso advertir que ndo se pretende ler os versos de
Szymborska a luz do pensamento de Arendt. Qual &mbito da experiéncia é entdo capturado e
pensado? Antes de tudo, a experiéncia de que estamos diante do comecar e do acontecer, ou ainda,
do inicio (ou 0 comeco) e do evento, pensados a luz da prépria insurgéncia — pela qual se apresenta
uma relacéo que parte da irrupcao, de algo que desponta como singularidade.

O eixo tematico deste ensaio pode ser sintetizado a partir da breve, mas contundente e
poética afirmacdo do filosofo Miguel Vatter (1999, p. 134-135): O ‘testamento’ que Arendt deixa
para 0 pensamento politico é a tarefa de pensar a liberdade politica como evento, e ndo como
fundamento”. Algo que também encontramos, ressoando o impacto diante dos extremos do século
XX, nas palavras de Szymborska. A tarefa anunciada por Vatter, cuja amplitude excede os limites
de um artigo, estabelece um desafio profundo ao pensamento, ndo se restringindo ao
especificamente politico: apesar das crises que demarcam o presente, filosofos e pensadores tém
prosseguido, distantes do mundo, como se o edificio de categorias e conceitos da tradi¢do
continuasse intacto, ou, se se deram conta de suas profundas fissuras e da ruina de seus alicerces,

ndo souberam se manter a altura dos impasses existentes na realidade das “coisas humanas”.

4 Vale lembrar que “essa reificagio e materializacdo, sem a qual nenhum pensamento pode tornar-se uma coisa
tangivel, ocorre sempre a um prego, € que o prego € a propria vida: é sempre na ‘letra morta’ que o ‘espirito vivo’
deve sobreviver, uma morte da qual ele [o espirito vivo, 0 pensamento que morre para “tornar-se coisa tangivel”] s6
pode ser resgatado quando a letra morta entra em contato com uma vida disposta a ressuscita-lo, ainda que essa
ressurreicdo dos mortos tenha em comum com todas as coisas vivas o fato de que ela também tornara a morrer. Essa
morte, embora esteja presente, de certa forma, em toda arte, como que indicando a distancia entre a fonte original do
pensamento, no coragdo ou na cabeca do homem, e seu destino final no mundo, varia de uma arte para outra”
(ARENDT, 20164, p. 210).
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Para esmiucar o convite de Vatter, tomarei de empréstimo as palavras de Paul Ricoeur,
para quem ¢ ‘“causa de admiracdo que a mesma pensadora tenha podido (...) escrever tao
abundantemente sobre eventos como a irrupcao do totalitarismo e, de modo mais circunstanciado,
0 processo Eichmann, e (...) compor livios como A condicdo humana e A vida do espirito”
(Ricoeur, 1987, p. 15). De fato, o caminho da obra de Arendt indica um campo de forcas entre a
filosofia e a politica que atravessa toda a sua obra. Minha indagacao se baseia na suspeita de que
as obras “sobre eventos” ¢ os livros “como A condi¢do humana e A vida do espirito” representam
aspectos concernentes aos proprios eventos na sua apari¢do, cujas faces conduzem aos
dimensionamentos diversos de um mesmo fendmeno que talvez se apresente justamente entre duas
faces — numa coincidéncia interessante, o deus latino bifronte, Jano, era aquele que, segundo
Arendt, sendo uma das “divindades mais profundamente romanas”, resguardava o proprio inicio
de Roma, “a fundag@o de um novo corpo politico (...) [que] se tornou para 0s romanos 0 comego
central, decisivo, irrepetivel de toda a sua historia, um evento tinico” (ARENDT, 2016b, p. 162,
trad. mod.).

Em seu prefécio a Entre o passado e o futuro, Jerome Kohn evoca essa imagem, porém
para destacar a diferenca condizente ao “entre” arendtiano, o qual demarca o hiato, a “brecha”
entre o passado (0 “ndo mais”) e o futuro (o “ainda ndo”), e o “entre” de Jano, que conecta aquelas

duas dimensdes do tempo (KOHN, 2006, p. xvii-xviii):

Entre o passado e o futuro talvez seja o titulo mais evocativo dos livros de
Hannah Arendt. Para muitos leitores, evocara Jano, o elevado deus romano que
guarda a ordem do universo. Ele é o deus dos comecos [beginnings] —a primeira
hora de todo dia, o primeiro dia de todo més, o primeiro més (Janeiro) de todo
ano — e também é o deus dos portais. A imagem antropomorfizada de Jano tem
dois pares de olhos, um olhando para o passado e outro para o futuro. Ao ver
simultaneamente o que 0s mortais ndo veem jamais, Jano conecta o passado ao
futuro e o futuro ao passado (Kohn, 2006, p. vi, grifos nossos).

Seja por separagdo, seja por ‘“religacdo”, as duas dimensdes sdo compreendidas
simetricamente em sentido oposto no que diz respeito ao presente: para Arendt, 0 presente €
“brecha” que ndo é preenchida pelo passado ou pelo futuro, mas tem o proprio estatuto temporal
como abertura; por meio do que é assinalado pela figura de Jano, pelo contrario, o presente é
justamente o que € preenchido pelo deus do comeco, que € também deus dos principios (afinal, é
o0 deus de todas as instancias cronoldgicas primeiras). Nesse sentido, poderia ser lido, no papel de

deus da fundacéo, como a repeti¢do do inicio fundacional que comegou no passado e continuara
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se realizando no futuro, atualizando-se nas instituicdes que resguardam e mantém cadeia de
transmiss3o da tradigdo.’

Assim, trata-se de explorar, ampliar, retrair, testar e mesmo reformular tanto o convite de
Vatter quanto a indagacdo de Ricoeur, desdobrando-0s em novas perguntas a partir das idas e
vindas, quase cardiacas, tragadas a partir uma vida também atravessada pelo “fogo do pensamento”
(ARENDT, 2018, p. 404) como o foi aquela de Arendt. Considerando, para fins desta discusséo,
gue existe uma simetria interna, no pensamento arendtiano, entre a atividade do compreender, que
avulta nos textos de Arendt nos anos 1940 e 1950, e a atividade do pensar, que se consolida
conceitual e terminologicamente ao longo dos anos 1960 e 1970, proponho entdo dois exercicios
simultaneos: em primeiro lugar, um exercicio que se realiza na decifracdo de um exercicio de
“pensar eventos”’; em segundo lugar, outro, que se dedica a esmiugar algumas das dificuldades
decorrentes de se tentar “compreender o acontecido”, isto ¢, o que os proprios eventos podem

significar na sua espessura temporal.

Pensar eventos

Em Renascimento do acontecimento, o historiador e filésofo francés Frangois Dosse, sob 0 signo
de “Rompimentos temporais”, considera que existe na obra de Hannah Arendt todo um pensamento que se
exercita levando em conta os eventos e sua irrup¢ao. Embora Dosse afirme existir uma “filosofia do evento”
em Hannah Arendt, a revelia das objecOes da prdpria pensadora ao emprego deste termo para definir a sua
atividade (ARENDT, 2008a, p. 31-32), interessa-nos a configuracdo de seu percurso de pensamento como
conectado intrinsecamente ao problema do evento, a saber, ndo apenas que “para ela o conceito de comeco
é absolutamente primordial a proporcédo que remete a esfera do agir e[,] através dela, ele constitui a propria
esséncia da liberdade humana” (DOSSE, 2013, p. 128), mas que a propria “Arendt encarnou esse principio
do comeco, deixando-se interpelar pelo evento, ndo hesitando, em nenhum momento, em contestar seus

postulados tedricos iniciais e sofrendo o impacto da novidade” (DOSSE, p. 129, grifos nossos, trad. mod.).®

% Para uma leitura do pensamento arendtiano que conjuga o problema “dos comegos” a questio da autoridade, ambos
sintetizados na figura do deus latino Jano, veja-se Myriam Revault d’Allones (2008).

® Modificamos a tradugdo, com o emprego de “evento” no lugar de “acontecimento”, para consolidar nossa opgao
terminoldgica. Acreditamos que a op¢do de traduzir événement por “evento” se mostra mais adequada, tendo em vista
0 uso arendtiano do equivalente em inglés, event. Ambos os termos encontram no vocabulo “evento” uma opgao
terminoldgica que resguarda as questdes etimoldgicas que ressaltam a relacdo entre comego e evento, assim como o
carater particular que, com o tempo, passou a ter no pensamento filosofico, historico e poético do século XX. Como
ressalta Dosse, a etimologia do vocabulo evento remonta ao “latim evenire que significa ‘sair’, ‘obter um resultado’,
‘se produzir’, ‘ocorrer’, significando, portanto, um advento. Para Cicero, por exemplo, seu uso evoca o fim de um
processo, seu resultado. Ao mesmo tempo, a palavra evento vem de eventum e eventus, que designa um fenémeno
quando este se reverte em ruptura, mas raramente é usada, exceto no plural, eventa: ‘Talvez ela acrescente uma
conotagdo positiva a ideia de resultado’. Diferentemente de hoje em dia, a acepgdo latina ndo significa o inesperado,
o surgimento do novo” (DOSSE, 2013, p. 2, grifos nossos). A complexa “estratificagdo de significados” existente na
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Diante disso, € preciso entao questionar: o que significa pensar eventos? Mas, antes, o que significa
pensar? Para isso, retomamos a reflexdo arendtiana estabelecida no conhecido ensaio “Martin Heidegger
faz oitenta anos”, publicado em 1969 (Cf. ARENDT, 277-290), escrito por ocasido do aniversario do
filosofo. Tal ensaio constitui uma importante pega de analise ndo apenas para mapearmos os sentidos da
relacdo de Arendt com o pensamento heideggeriano, mas também sobre a prépria atividade de pensar.

Dentre diversas contribuicBes que poderiamos resgatar no texto dedicado a Heidegger, interessa-
nos considerar que Arendt nos acena aqui para uma pista concernente ao “uso transitivo do verbo pensar”
ao dizer que “Heidegger jamais pensa ‘sobre’ alguma coisa; ele pensa alguma coisa” (ARENDT, 2008b, p.
280, grifo meu). Segundo Arendt, ao invés de indicar para contetdos especificos direcionadas ao problema
de 0 que pensar, o ensinamento de Heidegger dizia respeito a nada menos do que como pensar —
caracteristica que ela mesma, alguns anos antes do texto dedicado a Heidegger, ja exprimira na entrevista a
Glinter Gauss ao dizer: “Para mim, o importante € o processo de pensar. Se consigo acabar de pensar alguma
coisa, pessoalmente fico muito satisfeita. Se entdo consigo expressar de modo razoavel meu processo de
pensamento por escrito, isso me deixa satisfeita” (ARENDT, 2008a, p. 33).’

Assim, quando Arendt articula sua reflexdo sobre o pensar de Heidegger como sendo uma
“atividade absolutamente ndo contemplativa, [que] mergulha nas profundezas”, ela logo emenda dizendo
que “nao se trata, nessa dimensao (...) de descobrir ou revelar um solo ltimo e seguro, mas, mantendo-se
nas profundezas, de abrir caminhos e colocar ‘pontos de referéncia’' (ARENDT, 2008, p. 280). Com esse
“pensar pensante” (Cf. Heidegger, 2013, p. 44-45), podemos visualizar o percurso do pensamento, o qual
entdo como que atravessa aquilo mesmo que pensa, ndo para atingir um fundo, que poderia configurar o
espago de um fundamento absoluto, a ser descoberto ou revelado como “solo ltimo e seguro”, mas para
revelar um gesto que se mantém na profundidade daquilo mesmo que atravessou e, assim, abre caminhos.
Até porque, como Arendt j& ressaltava em A condicdo humana, o pensamento “ndo tem outro fim ou
propdsito além de si mesmo, e ndo chega sequer a produzir resultados” (ARENDT, 2016, p. 212). Assim,
o pensar “pode se propor tarefas, pode se atrelar a “problemas’, e mesmo naturalmente tem sempre algo de
especifico com que se ocupa ou, mais precisamente, com que se estimula; mas ndo se pode dizer que tem
um fim. Est4 permanentemente em atuagdo” (ARENDT, 2008b, p. 280).

Segundo Duarte (2000, p. 330), porém, a leitura arendtiana de que “a grandeza da reflexdo de
Heidegger sobre o ‘pensamento originario reside em sua recuperacéo da autonomia do pensamento, a partir
da recusa radical da assimilacdo moderna do pensamento ao conhecimento cientifico e & manipulacéo

tecnologica visando a resultados”, é contrabalanceada pela ressalva de que “o problema do pensamento

palavra, que Dosse também associa ao grego kairds, “possibilita varios usos provocando uma simbiose de
significados” (DOSSE, 2013, p. 3), aresultar inclusive na tensio entre dois polos que séo constitutivos de sua natureza
semantica. A nogao remete, na realidade, devido a sua dupla ascendéncia, tanto a ideia de resultado causal quanto a
ideia de inesperado, de surpresa” (DOSSE, 2013, p. 4).

7 Os relatos dos contemporéneos de Arendt que estudaram com Heidegger, como Hans Jonas, também dé&o conta do
fato de que, nos cursos ministrados por Heidegger, presenciava-se o “ato de pensar”, o pensamento em seu exercicio
(Cf. Grunenberg, 2019, p. 85-90).
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originario de Heidegger é o de que nele ainda se revela o foco especifico do conflito tradicional entre
filosofia e politica” (DUARTE, 2000, p. 331). Em outros termos, a revelacdo heideggeriana do evento
“originario”, mesmo ao remontar a tradigdo aos seus primordios e ao questionar suas respostas, acabou por
remontar também & hostilidade com a qual essa tradicdo, inaugurada por Platdo, considerava a dimensdo
especifica dos assuntos humanos, principalmente o mundo e a agdo. O pensador, ndo sabendo exercitar seu
distanciamento com relacdo ao mundo, mais uma vez, termina por borrar os contornos da sua propria
atividade, dissolvendo-a na “extatica” da contemplag@o.

Nesse sentido, é como se 0 pensamento, no mergulho da profundidade que ele exercita, perdesse
qualquer conexdo com o que o desperta, isto ¢, nos proprios termos de Arendt, com os “incidentes da
experiéncia viva” dos quais aquele pensamento “emerge” (ARENDT, 2016b, p. 41, trad. mod.). Estdo em
questdo, portanto, “dois modos distintos de ser-no-mundo” (DUARTE, 2000, p. 332), um dos quais sendo
aquele do pensador filosofico da “cabana”, que se distancia dos assuntos humanos para pensar “a esséncia”
do mundo; outro, aquele que podemos compreender como a do pensador politico, que habita o coragdo da
cidade e por isso mesmo ndo se permite jamais romper com 0 mundo — ndo apenas, afinal, porque foi o
mundo, o0 amor ao mundo, que se Ihe abriu o lugar do pensamento, como foi 0 caso de Arendt, mas porque

as consequéncias do afastamento extremo podem ser demasiadamente danosas:

Se Heidegger constituiu-se para ela no exemplo vivo e privilegiado da atividade
de pensar, ele jamais poderia ter-Ihe oferecido inspiracdo quanto ao que significa
pensar de uma maneira politica, isto €, ‘julgar’. Pelo contrério, a perspectiva
assumida por esse ‘Pensador por exceléncia’ mostrar-Se-ia inepta para emitir
juizos politicos razoaveis e para compreender os eventos politicos sobre os quais
ele se pronunciou (DUARTE, 2000, p. 332).
Deste modo, quando nos deparamos com um pensar que pensa eventos, como acredito ser o caso
do pensamento de Arendt, podemos notar uma profunda reformulacéo das relacbes entre o pensar e o
mundo, ou ainda, em termos arendtianos, entre filosofia e politica. O pensar ndo sobrevoa 0s eventos como
se eles fossem um motivo para o proprio movimento pensante. Pelo contrario, os eventos estdo efetivamente
implicados no seu movimento como o “que” do pensamento. Em sintese, os eventos ndo sdo um “sobre” o
qual o pensamento se exercita, mas sdo eles mesmos “o que” o pensar de fato pensa. Pensar eventos nao
significa ir até o fundamento essencial oculto do que aparece como evento na superficie do mundo, mas
consiste em saber manter-se nessa mesma superficie, na qual as agdes, eventos e palavras aparecem na
propria dignidade, na propria luz irradiante (afinal, o que tem luz sdo os fendbmenos, o que brilha,
phainesthai). Sdo os proprios fendmenos nas suas aparigdes que dao espessura ao mundo e onde se faz
morada para o sentido. Afinal, como Arendt (2016a, p. 373) mesma j& disse, dando de ombros as
contemplacdes metafisicas sobre o mundo, “O evento constitui a propria textura da realidade no dominio
dos assuntos humanos”.

Precisamos convir, antes de tudo, que temos sempre diante de nds um problema de nomeacao, pois

0 que poderia haver de comum entre o totalitarismo, a Revolucdo Francesa, o telescopio e o Sputnik? No

Pagina | 26



REVISTA REFLEXOES, FORTALEZA-CE - Ano 11, N° 20 - Janeiro a Junho de 2022 —
ISSN 2238-6408

pensamento de Arendt, todos esses nomes indicam fenémenos pensados como eventos. Mas creio ainda que
nos cabe ir além, quase nos arriscando a cair mais uma vez no solo da contemplacéo, e perguntar: o que é
um evento? Como escapar dos terriveis problemas que consistem em situar fenémenos téo distintos numa
mesma linha, ou, ainda mais, sob um mesmo “nome”, um mesmo “conceito”, como o telescopio e o
totalitarismo? Certamente, cada fendbmeno indicado é Unico, e aqui ja& comegamos a recolher os tracos de
um evento, como a sua singularidade, a sua unicidade, a sua irreversibilidade, a sua imprevisibilidade. Cada
um indica, ao seu modo, uma ruptura no espaco e no tempo que indica algo de novo e também os dilemas
de um comego.

A busca por pensar eventos ndo pode se furtar de enfrentar aporias. Nesse sentido, segundo Tassin
(2013, p. 112), justamente a tentativa de buscar compreender a relacéo entre comego e continuagdo —a qual
aqui circunscrevemos a partir dos versos de Szymborska — enfrenta uma aporia intrinseca a a¢do fundante
da politica. Assim, ao confrontarmos a relagao entre o comego e a continuago, a partir da pergunta “como
continuar o que inicia”, precisamos considerar que o comego trazido ao mundo pela a¢o, pace Szymborska,
ndo possui nada nele que assegure a continuagdo do proprio “poder” nele contido de iniciar eventos. Daqui
a complexa relacdo da irrupgdo (0 comego) do acontecer com a realizacdo e também a questdo do
“fracasso” dos eventos revolucionarios. Ou seja, a propria “continuidade” da agdo é ameagada pelas suas

caracteristicas inerentes, dentre as quais a incerteza, a imprevisibilidade.

Como continuar 0 que inicia se a acdo que comega e rompe a continuidade
histérica ndo é uma agdo que continua e se a continuagéo que tenta prolongar o
comego € simultaneamente uma ordem de efetivacdo (continuidade) e de
realizacdo (autoridade)? A antinomia do inicio e da continuacdo cria uma
verdadeira aporia pois é o espirito do inicio que exige a instituicdo duravel e esta
—ainstituigdo durdvel exigida pelo inicio —que contradiz aquela (TASSIN, 2013,
p. 119).

O desdobramento dessa aporia concerne a nada menos do que a delimitagdo dos proprios eventos
entre 0 comeco e a continuagdo: como podemos delimita-lo, se ele se nos aponta, justamente, como algo
gue ultrapassa os arranjos cotidianos da realidade? Como demarcar o seu corte, se a linha de sua presenca
é ténue e s6 se da ao compreender depois que ja estamos na sua presenca? Como saber que nos defrontamos
com um evento se nem mesmo sabemos com certeza que o esta diante de nds é um evento? Se a experiéncia
viva da a¢do humana tem por caracteristica mostrar-se como um “é”, ou melhor, revelar-se como um “esta
sendo”, dando conjugacdo concreta a capacidade humana de iniciar, como dizer, diante do acontecer, que
algo foi arrematado pela propria continuidade e alcangou seu término, tornando-se um “evento historico”?
Mesmo assim, quando podemos dizer, de fato, que ele “terminou? E essa rede de perplexidades que,
estabelecida na aporia entre comeco e continuagdo, que estabelece o proprio curto-circuito no qual é preciso
aprender a se mover para “pensar eventos”; ndo para dissipa-las, porém, como se alguma certeza pudesse

aqui aflorar, mas antes para trazé-las ao pensamento. Assim, “pensar o que estamos fazendo” (ARENDT,
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20164, p. 6), para retomar a indagagéo levantada por Arendt em A condigéo humana, significa introduzir a
agéncia humana no ambito de uma pergunta ainda mais especifica: pensar “o que esta acontecendo”.

A aposta na relagdo entre evento e comego da o tom do “comecar pelo comeco™: seria 6bvio
bastante ndo usar essa formula caso de fato ela traduzisse nossas praticas, caso de fato nos partissemos dos
comecos, marcadamente daquilo que é manifestacao do poder de comecar, o acontecer daquilo que se inicia,
e ja ndo das cadeias de fatos e da fossilizacdo, em suma, da capacidade de agir e instaurar o acontecer. Surge
aqui o “espante”. Mas com o que nos espantamos? No seu discurso de recebimento do Prémio Nobel de
Literatura, em 1996, “O poeta e o mundo”, Szymborska deu sua resposta a essa questdo, ao situar a poesia
sob o signo do “espanto”: o mundo “¢ espantoso” (SZYMBORSKA, 2016, p. 327), mas porque “ndo ha um
mundo 6bvio. Nosso espanto existe por si s6”. E no mundo que se revela a novidade e onde “Nada nada
acontece duas vezes / nem acontecera” (SZYMBORSKA, 2016, p. 31), desafiando radicalmente a
conclusdo de Eclesiastes de que ndo ha “Nada de novo sob o sol”. Fruto do “espanto” — aquele
“maravilhamento” (“admiring wonder”, na tradugéo arendtiana) do thaumadzein platdnico (Cf. ARENDT,
2018, p. 488) — e mesmo da incerteza que assombra toda agcdo no mundo, a pergunta pelo que é e esta sendo
engendra o proprio pensar, tendo levado Arendt a defender a necessidade de um novo pensamento politico.®

Diante disso, Arendt ndo apenas levou o pensamento as Gltimas consequéncias, mas, desdobrando-
0 além da “crise” e da “sombra da ruptura”, também pensou a irrup¢ao dos eventos. Certamente, instaura-
se ai um tragico jogo de sombras e luzes digno das maiores obras que cristalizam o pensamento. Esse curto-
circuito, condizente ao pensar, Arendt também ilustrou com um exercicio sobre o0 que aprendeu com
Heidegger — nada menos do que o pensamento do fato de que se precisa comecar a pensar, termos estes
empregados em uma obra de Heidegger exaltada por Arendt, O que significa pensar, cuja traducdo para o
inglés, inclusive, foi mediada pela pensadora.® Tal exercicio coloca em questdo um elemento caracteristico
do pensar que, ja anunciado no ensaio sobre Heidegger, serd entdo reafirmado em A vida do espirito: a
“retirada [withdrawal], inerente a todas as atividades do espirito” (ARENDT, 2017, p. 221):

8 Arendt, falando também em termos politicos, diz que isso seria “uma questdo para a ciéncia politica, a qual, se ela
compreende a si mesma, é a verdadeira guardid das chaves que abrem as portas para os problemas e incertezas da
filosofia da historia” (ARENDT, 2008a, p. 172).

% A tradugdo para a lingua inglesa (What is Called Thinking) foi publicada em 1968 e realizada por John Glenn Gray,
amigo de Arendt, e Fred. Wieck. Arendt de certa forma a supervisionou, chegando a afirmar, na carta para Heidegger
de 17 de margo de 1968, que “a tradugdo me impressionou muito positivamente” (ARENDT e HEIDEGGER, p.
120). Importa ressaltar que Hannah Arendt assistiu, em 1952, a alguns dos seminarios nos quais Heidegger apresentou
0 material de seu livro, publicado originalmente em alemao em 1954. A reflex&o de Heidegger sobre o pensar, mais
do que o pensamento heideggeriano sobre o evento (cujo conhecimento ele anuncia no artigo O interesse do atual
pensamento filoséfico europeu pela politica, de 1954), marcou profundamente a reflexdo de Arendt dai em diante.
Inclusive, a adesdo aquela provocacéo de pensar se intensifica na medida em que se distancia das consideracées de
Heidegger sobre o evento, “cuja filosofia posterior atribuira um papel cada vez maior ao ‘evento’ (das Ereignis) —
gue a coincidéncia entre pensamento e evento se evidencie com maior clareza. Todavia, mesmo assim é inegavel que
esse arcabougo conceitual estd mais preparado para compreender a historia do que para langar os alicerces de uma
nova filosofia politica” (2008a, p. 449, trad. mod.). Ao invés de aderir a qualquer forma de jargdo que poderiamos
chamar de “heideggerianismo”, Arendt foi “provocada pelo pensamento” mesmo, isto €, ao desafio de pensar —
estando a altura deste, certamente esta dentre as e os maiores pensadores do século XX, Heidegger incluido.
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Em sua separacdo essencial em relagdo ao mundo, o pensar sempre se dedica
apenas ao ausente, a questdes ou coisas subtraidas a percepcao imediata. Se, por
exemplo, encontra-se um homem face a face, ele é percebido de fato em sua
corporeidade, mas ndo se pensa nele. Se se pensa, ja se interpde um muro entre
0S que se encontram, secretamente, secretamente se distancia o contato imediato.
Para se aproximar pelo pensar de uma coisa, ou, antes, de um homem, eles devem
se manter distante da percepcdo imediata. O pensar, diz Heidegger, ¢ ‘a
aproximac¢do do distante’. Pode-se facilmente compreendé-lo com o auxilio de
uma experiéncia bastante conhecida. Partimos de viagem para examinar de perto
curiosidades distantes; muitissimas vezes é s6 na lembranca retrospectiva,
guando a impressdo Ndo mais nos pressiona, que as coisas que vimos tornam-se
totalmente proximas, como se entdo revelassem pela primeira vez o seu sentido,
pois ndo estdo mais presentes. Essa inversao das relacOes e ligacbes — que o
pensar distancie o proximo, isto €, se retire do préximo, e aproxime o distante —
é decisiva para nos esclarecer sobre a morada do pensar. Se a lembranca que se
torna reminiscéncia no pensar desempenhou um papel tdo importante na histéria
do pensar sobre o pensar, como capacidade mental, é por nos garantir que o
proximo e o distante, como séo dados na sensibilidade, séo suscetiveis de uma
tal inversdo (ARENDT, 2008, p. 286).

Certamente, essa consideracdo surge da elaboracdo de anos de reflexdo ndo apenas sobre
0s ensinamentos de Heidegger sobre o pensar, mas do exercicio de um pensar proprio que os leva
a outro patamar de compreenséo dos sentidos da realidade e da experiéncia. Mais ainda, notamos
que ai se desenha uma questdo crucial para a pensadora, pois podemos notar que o problema da
“localiza¢ao” do pensamento ressurge com a pergunta que fecha O pensar, “Onde estamos quando
pensamos?”, assinalando precisamente a questao que diz respeito a relacdo do pensamento com o
mundo e com a sua propria “morada”. A resposta a essa pergunta desenvolvida em A vida do
espirito, que ja fora ensaiada no “Prefacio” de Entre o passado e o futuro, afirma que tal lugar se
trata de um “lugar nenhum”, aberto pela operacao de generalizagdo que assinala o pensar naquela
“retirada” e caracteriza a “dessensorializa¢do” e a “desespacializagdo” da “experiéncia original”
(Cf. ARENDT, 2017, p. 221-224) — exemplificadas pelas imagens utilizadas por Arendt no caso
de um encontro “face a face”.

Ao dar essa resposta, porém, Arendt mesma é levada a questiona-la: estariamos
formulando uma questdo espacial (“onde”) para o problema que diz respeito ao fato de que “a
atividade de pensar pode ser entendida como uma luta contra o proprio tempo” (ARENDT, 2017,
p. 228). Daqui, entdo, que sejam agucadas as caracteristicas inerentes ao pensar, no caso da
tentativa de desdobrar um pensamento do evento: se, por um lado, necessitamos nos distanciar dos
eventos do presente para pensa-los, por outro, devemos nos aproximar daqueles do passado para
trazé-los ao pensamento. Daqui o desconforto despertado por Arendt no pensamento politico de
sua época, por trazer ao convivio do pensar fendbmenos téo distantes temporalmente do presente

quanto a polis grega, a republica romana ou as revolugdes do século XVIII como caminho
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alternativo — certamente ndo causal - para trazer a luz antes de tudo a capacidade humana de
comecar e a manifestacdo do acontecer, comprometida antes de tudo nos fendbmenos politicos ao
alcance de sua mdo, antes de todos o totalitarismo, do qual entdo se trata de buscar a distancia
adequada para compreendé-lo e julga-lo.

Como assinala Duarte, “Arendt estava ciente de que o exercicio do pensamento pressupde
a ‘serenidade’ e o ‘afastamento’ em relacdo a proximidade do mundo para que seus eventos
possam ser propriamente pensados” (DUARTE, 2000, p. 336), porém, a diferenga do “pensador
profissional”, percebe que se estabelece ai um “jogo de distanciamento e aproximacgédo em relacao
aos eventos do mundo”.X® Assim, mesmo diante da afirmacdo de que “o pensamento sempre lida
com auséncias e abandona o que esta presente e ao alcance da mao” (ARENDT, 2017, p. 221),
temos de considerar um continuo “vai-e-vem” na relagdo com os eventos estabelecida pelo pensar,
de que o pensamento arendtiano “jamais cinde os lagos que o prendem aos eventos particulares do
mundo” (DUARTE, 2000, p. 337), seja por meio daquele “jogo de distanciamento e aproximagao”,
seja por uma modulagdo que, jamais distante do mundo, estabelece relagdes distinta com ele (Cf.
JARDIM, 2011, 130). E esse transito, no sentido de uma tentativa de “reconciliacdo entre
significacdo e aparéncia, generalidade e particularidade, filosofia e politica, pensamento e
contingéncia” (AGUIAR, 2001, p. 221), que se colocava em cena para Hannah Arendt e que ela

desenvolveu, numa primeira abordagem do problema, como tarefa e desafio da compreenséo.

“Compreender o acontecido”

A compreensdo, como ressalta Arendt, revela-se como a atividade pela qual podemos aceder ao
significado dos eventos, pois “a fungdo da mente (mind) é compreender o acontecido” (2016b, p. 34).
Recordando as palavras de Szymborska, como se ela e Arendt um dia tivessem tocado, por experiéncias
simétricas e exercicios proprios, também o proprio “evento do pensamento”, cabe agora considerar as
palavras com as quais Arendt concluiu sua grande obra sobre as origens do evento extremo que marcou a
trajetéria de ambas as autoras: o totalitarismo. Ai diz Arendt, numa passagem nao apenas memoravel, mas

retomada alhures em sua obra:

10 Eduardo Jardim, ao considerar a questiio arendtiana do lugar do pensamento, ¢ contumaz ao dizer: “Nio existe uma
morada do pensamento” (JARDIM, 2011, p. 130). Do outro lado da questdo, ¢ levado a ponderar, entdo, que “A
experiéncia extraordinaria do pensar ndo promove um distanciamento da realidade, mas constitui uma altera¢do da
maneira de se relacionar com ela” (JARDIM, 2011, p. 130, grifo nosso). De certa forma, parece que Duarte e Jardim
aqui adotam posicdes distintas nos meandros do pensamento arendtiano (afinal, é por modular o sentido daquela
“morada”, tomada metaforicamente, que Duarte pode considerar a questdo da “distdncia” como medida da relagdo
entre pensamento e mundo), mas adotam um mesmo diagndstico: o do vinculo essencial entre 0 pensamento
arendtiano e os eventos da realidade.

11 Esse jogo, segundo Duarte, é o que abre passagem a “faculdade de julgar” (Cf. Duarte, 2000, p. 336-338).
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permanece também a verdade de que todo fim na histéria constitui
necessariamente um nOVO COMeGO; €sse comeco € a promessa, a Unica
‘mensagem’ que o fim pode produzir. O comego, antes de tornar-se evento
histérico, é a suprema capacidade do homem; politicamente, equivale a
liberdade do homem. Initium ut esset homo creatus est — ‘o homem foi criado
para que houvesse um comeco’, disse Agostinho. Cada novo nascimento garante
esse comeco; ele é, na verdade, cada um de nds (ARENDT, 2012, p. 639).

Ora, ndo é significativo que Arendt conclua sua obra sobre o totalitarismo com o comecar,
chamando atencéo para nossa capacidade Unica de ndo apenas pensar, mas atuar a liberdade como
acontecer? Embora o tema do comeco tenha sido esmiucado por mais de um dos leitores e
intérpretes de Arendt, a passagem, anunciada por ela mesma, entre 0 comeco e 0 evento permanece
impensada, a ndo ser quando o evento é vislumbrado na sua tensdo entre criagdo e fundacdo, como
ocorre em Sobre a revolugéo. De fato, As origens do totalitarismo e Sobre a revolug&o persistem,
ao lado de Eichmann em Jerusalém, como sendo as obras de Arendt que mais longe foram na sua
tentativa de pensar eventos — nelas, o problema do evento irrompe com toda sua for¢a, o que nao
significa, contudo, que ele ndo transpasse os demais &mbitos de sua obra. Assim, o relembrado
Sputnik ¢ o “evento” que abre nada menos do que A condi¢do humana, por exemplo, e Entre o
passado e o futuro detém-se também nos “eventos de pensamento”, bem como A vida do espirito.

Ao nos atermos as palavras de Arendt, podemos notar que o “evento historico”, ao
manifestar o inicio, nos permite compreender, também retrospectivamente, o inicio e a liberdade,
apontando-nos o acontecer como a apari¢do da novidade no mundo que manifesta, por sua vez,
uma outra espécie de “quebra” do tempo e do espago (que ainda nao aquela peculiar ao pensar, cf.
2016b, p. 36-40) aberta com o prdprio comecar. Daqui, portanto, o carater disruptivo da
“insurgéncia do acontecer”, ao demarcar a irrup¢ao de um despontar espontaneo, imprevisivel, por
certo, mas que rompe o tecido da realidade e, a0 mesmo tempo, desafia as prdprias coordenadas
do compreender. E isso se coloca para Arendt justamente desde A origens do totalitarismo, pois
ndo apenas se punha claramente para a pensadora o desafio de compreender o evento totalitario,
mas também, e justamente por isso, o diagnostico da dificuldade de compreenséo do presente, uma
vez que “o empreendimento compreensivo ficara bloqueado” (JARDIM, 2011, p. 23). Coloca-se
em jogo para Arendt a “dupla tarefa” concernente ao “conceber novas formas de abordagem da
experiéncia politica, que possibilitassem captar a novidade do totalitarismo”, e também ao
“objetivo de localizar as rupturas que preparam o advento do dramético panorama politico do
século XX (JARDIM, 2011, p. 24).

Podemos vislumbrar, a luz daquele duplo desafio, que o acontecer traz a luz uma ruptura e

uma novidade — e ndo apenas no sentido da quebra da tradi¢do e do evento totalitario. A ruptura e
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a novidade que demarcaram aquele evento ndo se esgotam como caracteristica de um determinado
acontecer. Esses “caracteres” da ruptura e da novidade néo se restringem, portanto, a um ou outro
evento determinado. Pelo contrario, eles sdo marcas da compreensao arendtiana do acontecer. Eles
nos indicam uma captura do sentido do acontecer que nos forca, em cada instancia, a buscé-lo nele
mesmo, uma vez que “o evento ndo tem seu sentido fora de si” (GOICOCHEA, 2015, p. 225).
Deste modo, a ruptura e a radical novidade retiram os “apoios” categoriais € conceituais com os
quais o pensamento se acostumou na tradicao filosofica. A ruptura, que corta o tempo e instaura
uma “brecha”, e a radical novidade que ai se instaura ndo podem ser deduzidas de antemao de
nenhuma “forma” nem explicadas por nenhuma “teorizacdo” prévias. Isso significa que “a autora
ndo nega a existéncia de um contexto, de uma situacdo em que se produz a irrupcao do singular,
mas também sustenta que nenhuma circunstancia pode dar conta dessa irrup¢ao, porque esta ndo
se deduz daquelas” (GOICOCHEA, 2011, p. 240, grifos nossos). Os proprios eventos, portanto, ¢
que permitem a compreensdo dos contextos e circunstancias de seu aparecimento, e ndo o
contrario, conduzindo-nos a uma leitura “a contrapelo” da histdria que subverte as leituras que
submeteram as acOes e 0s eventos — as manifestacfes da liberdade e os fendmenos da politica — a
toda ordem de implicacGes causais e finalistas que oblitera a investigacao de seu sentido singular
(Cf. GOICOCHEA, 2011).

E importante termos em vista, portanto, a temporaliza¢ao envolvida na tentativa de pensar
eventos e de “compreender o acontecido”. Para dimensionarmos tal questdo, vale retomar uma
passagem do ensaio Compreensao e politica — sobre a dificuldade de compreender (1954), texto
no qual Arendt se debrucou sobre os desafios decorrentes da busca por compreender os eventos
do presente:

Um evento pertence ao passado, marca um fim, quando os elementos com suas
origens no passado se relinem em sua sUbita cristaliza¢do; mas um evento
pertence ao futuro, marca um inicio, quando essa mesma cristalizacdo néo é
passivel de ser deduzida de seus proprios elementos, e é invariavelmente
causada por algum fator que se encontra no campo da liberdade humana”

(ARENDT, 2008a, p. 472).

Com Hannah Arendt o desdobramento da significacdo e do sentido dos eventos alterou-se numa
direcdo propriamente politica, voltada & compreensdo do agir no tempo e no espago. Antes de tudo porque
ela refuta o papel dominante da filosofia da historia, cujas postulages em termos causalistas e teleoldgicos
sdo recusadas. Ao desafiar ainda o raciocinio causal e linear, a tentativa arendtiana de explicar a origem dos
fendmenos politicos, ou melhor, o préprio comecar, implica reconhecer um evento como algo que rompe,

no ambito dos assuntos humanos, as proprias “cadeias”, onde a contingéncia sempre estd a espreita,
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contrapondo-se ao proprio “medo do acaso” (BIGNOTTO, 2013) consolidado com o pensamento historico

e politico moderno:

a acdo humana rompe a cadéncia da natureza ndo por se opor a ela, mas por
produzir, pela combinagdo de eventos que ndo se relacionam naturalmente, algo
novo e inesperado. Essa caracteristica humana, Hannah Arendt chamou de
natalidade. A ela a fildsofa associou diretamente a liberdade e a possibilidade de
reconstruirmos o mundo mesmo quando ele parece arruinado para sempre
(Bignotto, 2013, [s.p.]).

Ao contrario do que concebem as concepgdes que buscam explicar os eventos sem realizar aquele
exercicio de pensamento que se exerce buscando a propria “textura” deles, os eventos nao representam um
vazio cuja explicagdo consistiria no preenchimento com causas e fins. Hannah Arendt, enquanto pensadora,
langa mao de uma compreensdo sui generis do acontecer que, mesmo na sua relagdo com um traco
“originario” — que ela reconfigura entdo ao seu modo como um “comego” — e em permanente tensdo com a
histdria, permanece como ponto de deslocamento das proprias composi¢Oes conceituais. Afirma-se, assim,
o distanciamento da proposta arendtiana de se pensar os eventos daquelas que o fariam seja numa moldura
historicizante, seja naquela ontologizante. No seu pensamento politico, ndo séo os eventos e as a¢oes que
tém de remontar a historia; trata-se antes do contrario, ou seja, de ressituar o advento do evento por meio da
experiéncia de seus atores e espectadores que se situam num presente, por mais que tal presente, em termos
puramente cronologicos, possa aparecer para nés como um passado, como seria o caso do “fragmento”

exemplar da Revolucgdo Francesa.'? Comentando aquela passagem de Agostinho, Arendt pode afirmar entéo

que:

Se a criagdo do homem coincide com a criagdo de um comego no universo (e o
gue mais isso significa, sendo a criacdo da liberdade?), entdo o nascimento de
cada individuo, sendo um novo comego, reafirma de tal modo o caréter original
do homem que a origem nunca pode se converter inteiramente numa coisa do
passado; o proprio fato da memoravel continuidade desses inicios na sequéncia
das geragBes garante uma historia que nunca podera terminar, porque é a historia
de seres cuja propria esséncia é o comecar (ARENDT, 2008a, p. 342, grifos
N0SS0S).

Estd em questdo a descoberta mesma da brecha na qual se situa um modo peculiarmente
humano de habitar o tempo. Esse € 0 momento da ruptura que um evento langa no mundo e projeta

no tempo, manifestando entdo o comego como novidade. A ideia de ruptura, que o evento traz ao

12 Nesse sentido, deve-se notar a relevancia do pensamento arendtiano para o pensamento historiografico, mas néo
apenas para uma teoria da historia, mas para a sua escrita efetiva — algo que ressoa o proprio esforco arendtiano de
livrar 0 pensamento politico, principalmente, mas também o histérico, do jugo da filosofia da historia. E notavel,
entdo, reapropriacdo de seu pensamento por certa “historia (filosofica/conceitual) do politico”, como indica Pierre
Rosanvallon (2013). No ambito historiografico brasileiro atual, podemos observar a presenca arendtiana na
investigacdo conjunta de Heloisa Starling e Lilia Moritz que resultou na narrativa de Brasil: uma biografia (2015) ao
aproximarem os temas da escrita de uma vida (a biografia), da escrita de uma historia (story) (aproveito para realcar
a ambiguidade sugestiva do termo em portugués) e da escrita da historia (History).
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mundo, abre um antes e um depois, certamente; mas o acontecer ele mesmo, como 0 agir € 0
comegar, manifesta a sua existéncia mesma naquele presente que, de certa forma, ¢ a “incerteza”
daquela brecha, que também se abre no exercicio do “evento-pensamento” (ARENDT, 2016b, p.
36). Desta maneira, a mesma passagem de Agostinho é retomada por Arendt quando se debruca
sobre a “brecha” entre passado e futuro, ao considerar que ¢ com a “inser¢ao’”” do homem no tempo,
definida como “o comego de um comego, para coloCa-lo em termos agostinianos”, que se “cinde
o continuo temporal” (ARENDT, 2016b, p. 37, trad. mod., grifos nossos).

Com isso, colocamo-nos na posicdo de pensar entre o passado e o futuro, que se coloca
também ja como a abertura dos eventos que articula a tarefa de “compreender o acontecido”
quando o pensamento se volta a “textura” da realidade, em jogo na irrupgao do acontecer como a
irrupcéo da propria superficie ou “palco” no qual aparecem as agdes e os eventos: “O aparecer
define o evento-mundo. Mas a lei, terrestre, desse evento € a pluralidade. Que a pluralidade seja
dada (soit donné) designa entdo o ‘ha’ (il y @) como um ‘acontece’ (il arrive). O ‘aparece que’ (il
apparaitre que) ¢ sempre um ‘acontece que’ (il arrive que), um evento” (TASSIN, 1986, p. 68).
E ent&o no proprio acontecer — o “acontece que’: “Evenit” — que encontramos a conjugagao da “lei

da terra”, a pluralidade, como o que aparece no mundo.

Consideracoes finais

Como exercicio de retorno ao comego, podemos resgatar o Prefécio de As origens do totalitarismo,
onde Arendt assinala uma adverténcia que diz respeito ao compreender, alertando-nos quanto aos falsos
apoios que cercam o pensar e ameagam 0 seu pleno exercicio: a atividade de compreender ndo é “negar nos
fatos o chocante, eliminar deles o inaudito, ou, ao explicar fendbmenos, utilizar-se de analogias e
generalidades que diminuam o impacto da realidade e o choque da experiéncia” (ARENDT, 1998, p. 12).
Arendt repetira essas consideragdes “negativas”, com ligeiras modifica¢des, no Prefécio acrescido em 1967
a primeira parte da obra, O antissemitismo, o que nos leva a considerar que ela entdo reforca o entendimento
que tinha em 1951. Na sequéncia, todavia, Arendt introduz alteragfes sugestivas, conectando diretamente
evento e compreensdo, quando de fato nos revela que compreender € “‘examinar e suportar conscientemente
o fardo que os eventos colocaram sobre nds — sem negar sua existéncia nem vergar humildemente a seu
peso, como se tudo o que de fato aconteceu nédo pudesse ter acontecido de outra forma” (ARENDT, 1998,
p. 21, grifos nossos), bem como “encarar a realidade, espontanea e atentamente, e resistir a ela — qualquer
que seja, venha a ser ou possa ter sido diretamente aos eventos” (ARENDT, 1998, p. 21).

Hannah Arendt desenvolve um pensamento do evento a partir do proprio exercicio de pensar
eventos. Arendt de fato os pensa em ato, capturando-os em obras e textos que permanecem ao seu modo

fragmentarios e “inconclusivos”, ao invés de desembocarem em alguma teoria do evento. Nesse sentido,
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sua abordagem permanece, em contraste com a tradi¢do filoséfica, ndo contemplativa, no sentido em que
ndo se aparta do mundo para pensa-lo, para compreendé-lo.

A verbalizacdo do evento em acontecer que colocamos em exercicio ao longo deste trabalho
exprime uma capacidade relacionada ao comegar, ao agir humano. Por meio dela, podemos dizer que o ser
humano é capaz de eventos porque, assim como € capaz de comecar, traz a0 mundo o acontecer. A a¢éo,
enquanto atividade, verbaliza o proprio “initium”, isto é, transforma-0 na atividade de agir, a qual
corresponde, em termos propriamente politicos, ao iniciar, ao comegar. Com isso, a manifestacdo de um
evento, o proprio “inicio” ou “comeco” que vem ao mundo com cada um que nasce e cada um que age,
transforma-se duplamente em um acontecer.

Atentos ao que continua e ao que comeca, apenas ao leitor do presente cabe abrir o livro dos
eventos: se a pagina esquerda lhe cabe decifrar, a direita esta sempre em branco. Quando essa pagina se
transforma em ‘“‘acontecido”, torna-se capturdvel como fragmento — pertencera, sem solucdo de
continuidade estabelecida no tempo, ao passado. O leitor “ndo mais” ¢ aquele do passado e “ainda ndo” sera
o leitor do futuro. O que comeca depende tanto do leitor do presente quanto do acaso. Mas apenas engquanto
acontece que tal livro esteja aberto, enquanto formos capazes de comegar os proprios eventos, em suma, de
acontecer.
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