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Resumo: O presente trabalho visa contribuir para uma maior abrangéncia das influéncias
tedricas encontradas nos ditames filosoficos de G.W.F. Hegel. Com isso, a pesquisa teve
como objetivo discutir as conexdes pertinentes entre o conceito de alma em Aristoteles, a
partir de seu tratado De Anima, e 0 conceito particular de espirito discutido por Hegel em
Filosofia do Espirito — particularmente a parcela do trabalho que compreende a explicacdo
sobre 0 espirito subjetivo, Gltima parte da sua Enciclopédia das Ciéncias Filosoficas em
Epitome, abordando de forma comparativa e genealdgica os conceitos que afetam os dois
autores. Feito isso, o0 designio maior do artigo visa analisar as explicitas influéncias do
filosofo grego no modo de se compreender a ideia de alma presente na formulacdo do
conceito de espirito no livro de Hegel, apontando as principais sistematizacfes criticas que
este reconhece e incorpora de Aristoteles em seu trabalho.

Palavras-Chave: Alma. Espirito. Aristételes. Hegel.

Abstract: The present work aims to contribute for a greater scope of the theoretical
influences found in the philosophical dictates of G.W.F. Hegel. With this, the research sees
you as objective to discuss the pertinent connections between the concept of soul in Aristotle,
from his treatise De Anima, and the particular concept of spirit discussed by Hegel in
Philosophy of Spirit — particularly the portion of the work that comprises the explanation
about the subjective spirit, last part of his Encyclopedia of Philosophical Sciences in
Epitome, addressing in a comparative and genealogical way the concepts that affect the two
authors. Once this is done, the larger design of the article aims to analyze the explicit
influences of the Greek philosopher on how to understand the idea of soul present in the
formulation of the concept of spirit in Hegel, pointing out the main critical systematizations
that he recognizes and incorporates from Aristotle in his work.
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Introducéo

E legitimo que se pense que uma doutrina que abranja o juizo especulativo perdeu
extensivo espaco com a ascensdo do método de Kant. Consequentemente, 0 juizo da
experiéncia conciliou-se entre o saber ordinario e a ciéncia, relegando a Metafisica e o
especulativo as divisdes filosoficas secundérias. Pode ser questionado se este “antecedente”
do Espirito é a Alma aristotélica de fato, ou apenas uma nomenclatura escolhida pelo autor
alemdo, uma alma como expressdo construida. No entanto, isso é respondido pelo proprio
Hegel na introducdo do livro, afirmando que sua ideia de alma € aristotélica, e que o sentido
que Aristoteles propde dar a alma em De Anima serve de base ndo apenas para a COmposicao
de sua filosofia do Espirito, mas também para toda ciéncia que procure abracar a metafisica
especulativa. Do mesmo modo Ferrarin (2011, P. 245) concorda:

Hegel escreve que dunamis-energeia, central para a nogéo de espirito como
auto-realizagdo e desenvolvimento, ndo tem nada a ver com a representagdo
moderna das forcas e faculdades da alma. Na teoria da sensacdo que
imediatamente se segue, Aristételes € mencionado como a Unica autoridade
possivel sobre o assunto

No entanto, coube tanto a Aristoteles quanto a Hegel estimular o conhecimento da
experiéncia sensivel para que se abrangesse em direcdo as especulacdes outrora excluidas. Na
Filosofia do Espirito, o filésofo alemédo sublinha o imperativo necessario para estudar a obra
com rigor: prestar as devidas obrigacGes intelectuais e filoséficas a De Anima como ponto de
partida. O pensador grego conduz seu tratado de maneira que o leitor consiga ter uma visao
geral da natureza das faculdades humanas O trabalho, portanto, visa fazer conexdes teoricas
entre os dois autores, em seus respectivos livros citadas. Esta pesquisa é destinada em um
amplo significado a epistemologia de Hegel e Aristdteles e suas teorias do acesso epistémico
ao mundo. Em particular, tem como objetivo focar no conceito hegeliano de sensacao através
de obras especificas, sistematicamente tratado dentro da Antropologia — a primeira das
ciéncias filoséficas que compdem a Filosofia do Espirito — e De Anima. O objetivo do
presente estudo é vir a fornecer uma exposicédo e analise critica de um aspecto central dessa
relagcdo, em um esforco para uni-los como filésofos da sensacao.

O estado da arte certamente j& notou a relacdo entre Hegel e Aristdteles em certa
maneira generalizada, sendo alguns dedicados exclusivamente a trajetéria hegeliana e outros a
Aristoteles. O que convem reiterar € que em tempos mais recentes, em comparacdo com
outros periodos, € notavel uma singela escassez. Sabe-se que particularmente estudou-se a

teoria da sensacdo em Hegel por via de Iring Fetscher, em seu Hegels Lehre vom Menschen de
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1970; Murray Greene em Hegel on the Soul: A Speculative Anthropology em 1972, dentre
outros. Quando relacionam os dois autores, F.G. WEISS escreve Hegel’s Critiqgue of
Aristotle’s Philosophy of Mind em 1969; Antonio Ferrarin lida com o tema de forma bastante
ampla em Hegel and Aristotle em 2001.

Neste contexto, concorda-se com Frederico Sanguinetti (2015, p. 13) que representa a
analise dos estudiosos que demonstraram interesse nessa consideracdo da filosofia de Hegel, e
estes mesmos sdo uma série de intérpretes que analisaram a teoria hegeliana em Filosofia do
Espirito a luz de seu entendimento e influéncia da filosofia de Aristoteles. Sendo assim, essa
leitura traz a tona as caracteristicas diretas e indiretas do contexto no qual o livro de Hegel se
insere. A Enciclopédia das Ciéncias Filosoficas em Epitome? a ideia de alma presente na
teoria do estagirita € um antecedente conceitual e faz parte do desenvolvimento filos6fico do
Espirito hegeliano.

Filippo Bortolato (2018, p. 261) também é um autor que levanta uma questdo
relativamente conectada com a proposta deste trabalho, porém enfatizando duas obras
psicoldgicas de Aristoteles — De Anima e De Somno et Vigilia -. Ele também dirige a Hegel
em Filosofia do Espirito um carater avaliativo das questfes que Aristoteles havia levantado
em De Anima. Bortolato considera que o conceito de alma e entelechia em Aristételes
aparecem em Hegel em suas Lectures on history of philosophy, e que ele ja acusava ali a
conotacdo sensorial contida na alma traz respostas sobre as condi¢cfes de existéncia (Idem) —
sem considerar o conceito de Espirito, no entanto.

De modo claro, o presente estudo tem como objectivo (1) discorrer sobre as definigdes
de alma contidas em Hegel e sua Filosofia do Espirito, para que assim seja possivel realizar
as principais ligacdes teodricas e metodoldgicas entre ele e Aristoteles nos livros citados. Além
disso, pretende-se responder (2) porque exatamente Hegel considera a alma como o sono do

Espirito, e que medidas ele toma para que isso justifique sua ligacdo com Aristételes.

O conceito de alma em Hegel e seu desenvolvimento
O autor considera o desenvolvimento da alma em trés atos, sempre no sentido da
esfera mais abstrata em direcdo a mais concreta: acontece, primeiramente, como alma

imediata, natural, que n&o se fixa como sujeito®. Neste caso, a alma ndo se particularizou em

2 Para a elaboracéo deste trabalho, foram usadas duas traducdes de Filosofia do Espirito. Uma refere-se
a edicdo em portugués, enquanto a outra em inglés. A edicdo inglesa nos presenteia com o texto traduzido
juntamente com 0s Zuséatze, que sdo 0s comentarios feitos por Ludiwg Boumann, editor da colecdo em 1845.
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nenhum sentido a ndo ser consigo mesma, isto €, passou de algo abstrato & alma natural — a
alma que apenas é. Em seguida, apresenta-se como alma senciente, ja em processo de
individualizacdo. O Ultimo estagio € onde a alma encontra o ser corporeo, fisico, que fora
modulado pela alma real (HEGEL, 1992, P.19)

A alma natural

A alma natural guarda a mais profunda conexd com a teoria metafisica que
Avristoteles atribui a sua ideia em De Anima. E nela que se encontra a substancia do espirito
hegeliano, isto é, a sua origem e condi¢do mais abstrata, que vem a ser o Espirito Absoluto ao
final da Filosofia do Espirito®. Neste sentido, o autor aleméo deixa ainda mais claro qual
propriamente essa substancia é de que maneira se desenvolve para tomar e denominar-se
Espirito: em 8391, é visto que a alma natural € a alma do mundo. Esta colocagdo serve
também a logica que Hegel herdou de Aristdteles e assim aplica para si préprio; a alma do
mundo é a substancia do Espirito, e por isso ela se encontra algures entre este e a natureza —
Oou mais precisamente entre a natureza e a vida ética, 0 mundo construido pelo homem em
posse do espirito (Ibid., p. 36) -, e que pelo fato desta l6gica estar presente tanto ai quanto no
homem, estes compartilham da influéncia da natureza sob si, como € o caso, explicitado por
Hegel, dos animais: estes dependem mais diretamente dos aspectos naturais da vida — que
Hegel aqui chama de vida cosmica e teltrica — do que o ser humano devido ao seu aspecto
cultural.

Portanto, a vida universal da alma também é a vida da natureza, mesmo que apenas
momentaneamente. Quando afirma isto, Hegel pretende dar embasamento a refutagdes que
considerem a vida da alma humana influenciada pela natureza de forma simplificada e ciclica,
isto €, uma influencia a outra e s@, sem aprofundamento. O filésofo quer rejeitar a astrologia,
mas sem deixar de considerar que a vida do Sistema Solar e da natureza na Terra é
obviamente interligada, bastando considerar a importancia da luz solar para o
desenvolvimento primario da vida terrestre®. A alma, portanto, néo estaria interligada pelo
destino dos astros, mas sim pelo movimento de todo esse sistema, que nada mais é do que
considerar o efeito essencial desse movimento através do espagco e tempo, seus vetores

principais; quer dizer que ndo ha corpo nem vida que se considere fora deste quadro.

4 Como o intuito do trabalho é fazer uma conexdo teérica de Hegel com o conceito de alma de
Aristoteles, ndo se vé necessidade em seguir o caminho do Espirito até sua forma absoluta, que ainda pressuporia
a parte objetiva. O trabalho restringe-se, portanto, a sua parte subjetiva.

5 Hegel aprofunda se neste quesito no volume anterior ao tratado aqui, a Filosofia da Natureza.
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Aristételes revela-nos que na alma néo se pode conter tudo, isto €, ela ndo é substancia
em si - mas sim materialidade de um momento, uma poténcia — a0 mesmo tempo em que €
qualidade e quantidade. Ele mesmo diz: é impossivel que a substancia seja composta dos
elementos da quantidade e néo seja quantidade ela mesma (ARISTOTELES, 2012, 410a13. 1. 5)
De outra forma, Aristoteles estd a dizer que ndo hd como algo ser em si algo primeiro,
substancia, se ndo contiver todas as qualidades que as poténcias virdo a desenvolver. Sendo
assim, a alma tem que ser poténcia de algo — e vai reiterar mais tarde, no livro Il, onde a alma
é a primeira atualidade de um corpo que tem a vida em poténcia -, e ndo substancia, pois ndo
contém todos 0s elementos anteriores — e quem estd em posse destes elementos é a substancia
primeira:

O espirito acorda de sua imersdo na natureza, de seu sono na Antropologia.
A Antropologia estuda os diferentes estados psicofisicos ligados a
corporeidade, as determinagdes qualitativas que representam as primeiras
condigdes imediatas que o espirito, da nossa relagdo com o meio ambiente as
relagfes sexuais, do sono e do despertar as expressdes corporais. Seu fim é a
producdo do Eu, no qual a corporeidade é reduzida a um sinal da alma.
Assim, o espirito traz divisdes em sua identidade substancial com a natureza
(FERRARIN, Op. Cit., p. 339-340)

Sendo assim, o que quer Hegel é dar materialidade a suas afirmagdes mais metafisicas,
como as determinacdes e matérias do ser. As mecanicas da natureza acabam por ser um dos
fatores determinantes nas formacdes materiais, mas as condicdes que constituem o
desenvolvimento da alma e do espirito humano vao muito além. Isto porque as diferencas
naturais que se dispdem ao redor do planeta certamente influenciam o modo de vida e 0s
atributos culturais de diferentes sociedades — é o autor chama de os Espiritos das nacdes
(HEGEL, 1992. Pp. 38-40). E aqui, portanto, que a alma se individualiza cada vez mais, e se
aproxima de seu segundo estado.

A afirmacéo categorica que Hegel faz e que conecta parte de seus conceitos com os de
heranga aristotélica — a alma como o sono do Espirito — toma forma aqui. Quando a alma
entra em processo de individualizagdo, deixando de apenas ser algo para tornar-se alma
determinada, Hegel chama esse movimento de despertar da alma (lIbid., p. 23), e atribui a esse
estado um carater de juizo. A alma desperta é capaz de julgar sua diferenciagdo com sua
universalidade e perceber-se como tal diferenciacdo, isto é, se torna consciente de que nédo é
mais meramente um ser, mas sim ja se esvaiu dessa universalidade natural e determinou-se,
primeiramente na Natureza e agora como alma. O sono, portanto, é exatamente a descri¢do do

momento de ndo-diferenciacdo, onde a alma ndo percebe o que veio a ser, e muito menos o
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que era em condi¢des mais universais. Por essa razao, a “alma como o sono do Espirito” se
esclarece. Se a cada momento de determinacdo o ser percebe-se diferente do seu estado
anterior, o Espirito ainda dorme na alma (esta ja desperta de que ndo é apenas alma do
mundo, mas sim alma individualizada) enquanto esta ndo se determina; o Espirito entdo tem o
sono na alma

A mudanca de um ser em estado de sono para estado de vigilia, diz Hegel, ndo deve
ser visto como modificagdes simplorias, mas sim como alternancias (Ibid, p. 25) isto €, s@o
estados que se alternam a medida que a determinacdo vem a tornar-se mais especializada,
como é o caso da natureza — alma - Espirito, que se seguiria ad infinitum até os sistemas
criados racionalmente pela humanidade, como o Estado, a ciéncia, a filosofia, etc. Todos 0s
estes sdo momentos, lugares ja contidos na universalidade primeira, a abstracdo que contém a
idealidade e o seu respectivo percurso. Em concordancia, Filippo Bortolato acrescentaria:

Hegel explora também o fato de que os dois estados estdo relacionados um
ao outro pela estrutura corporal do sujeito, que estabelece identidade no
processo de vida: vigilia e sono sdo mudangas que sdo funcionais ao ser
Vivo, e por isso geram em constante alternancia uma unidade que relembra e
mescla todos os estados perceptivos do senciente (BORTOLATO, Op. Cit.,
p. 265)

Com isso, 0 que Hegel quer mostrar sdo algumas pressuposicdes que algumas
caracteristicas do ser adquirem ao se depararem dentro desse serpentear obtuso que € a
alternancia de estados em-si/para-si, um movimento puramente dialético. Ora, se hd um
momento em que a alma se percebe diferente de seu estado anterior, é implicita que ela
mesma esta dotada de algo que incita essa percepcao; e esse algo € o sentir. De modo geral, 0
item Sensacdo, na Filosofia do Espirito, trata dessa defini¢cdo: no ser-para-si da alma
desperta esta contido o ser como momento ideal (Idem). Dito de outro modo, o ser-para-si da
alma € o momento em que ela se apodera em consciéncia das determinacgdes da sua natureza,
sendo estas puramente seu estado em si. A sensacdo, portanto, € uma realizacdo, uma
percepcédo de si mesmo e das suas respectivas capacidades.

Se 0s sentidos estdo contidos na alma, considera-se entdo que faz parte do
desenvolvimento interior e logico da forma-matéria, substancia-determinacdo e idealidade-
momento que Hegel propde. Contudo, reitera-se que a natureza desempenha papel
fundamental nessas determinacGes quando incide no ser e nele molda diversos de seus
aspectos. As sensacOes, deste modo, revelam-se como conexdes entre o objectivo e o
subjectivo. Alcanca-se entdo a segunda paragem do caminho da alma até sua absolutizacao: a

alma sensitiva.
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A alma senciente

No segundo andamento desse processo, ela se particulariza num segundo momento,
onde adquire um carater importante: o sentir. Por esse motivo, nesta etapa, Hegel classifica a
alma como senciente. Aqui, um primeiro momento de profunda conex&o entre o fil6sofo
alemdo e Aristoteles, ja que a poténcia das sensacdes (amar, odiar, alegria, odio etc.) é um
tema que o autor grego atribui a alma como caracteristica distinta. Isto €, a alma contém em si
a capacidade de ser afetada por sensagdes através de um corpo (sendo este o que contém de
facto as funcgdes sensitivas no sentido fisioldgico). Em De Anima, Aristoteles ja considera que
0 conhecer € inerente a alma (Aristételes, Op. Cit.,411a 26. 1. 5.), assim como as capacidades
intelectivas que o sujeito animado oferece. Com isso, afirma Aristoteles, a capacidade afetiva
também é uma determinacdo no sentido l6gico, ou seja, obedece também a lei central que o
autor prevé, e que diz que uma determinagdo € um momento, ou matéria, da forma — a
substancia.

Hegel entende isso como a negatividade da subjetividade que idealiza seus
momentos inferiores em sua progressdo, de modo que a Filosofia do Espirito
Subjetivo se apropria da estrutura de De anima, que progride da unidade
imediata da alma com a natureza & sensag&o, da interiorizacdo da experiéncia
ao pensamento e vontade pratica (FERRARIN, Op. Cit., p. 252)

Logo, os sentidos requerem mutualidade em relagdo ao objeto. Apenas percebe se caso
esta ou aquela faculdade atue e seja alterada, ou seja, ativem-se quando em contato sensivel
com o objeto. Isto, segundo Aristoteles, reforca a afirmativa de que estas percepgdes sao
poténcias da forma, visto que ndo seria possivel que atue ou altere a si mesmas sem aquilo
que o faz alterarem-se. Essa alteracdo, portanto, é o direcionamento do conhecimento
sensivel, que ruma a sua atualidade final, ou sua poténcia, por meio de sua atualizacdo; é o
que Aristoteles considera ser o movimento, ou o ser movido. Isso significa que o tipo
adequado de mudanca envolvido na sensacdo ndo implica a perda do que algo é, um tornar-se
outra coisa; pelo contrario, a sensacdo é caracterizada por uma relagdo entre o que move e 0
que ¢ movido. Essa relacao ¢ o que Aristoteles chama de “ser como”, dpotov.

Quando menciona que a alma € a imaterialidade universal da natureza, sua vida ideal,
Hegel estd a se referir sobre a idealidade da substancia, ou seja, 0 que ela pode vir-a-ser
exatamente, quais as caracteristicas que pode assumir e de que forma se apresentaria ao
mundo. Se toda particularizacdo e individualizacdo do Espirito forem analisadas, sera possivel

enxergar estas mesmas qualidades anteriormente na alma, e por isso essa alma contém tudo o
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que o Espirito sofre em mudancgas e consequentemente vem a ser, sendo entdo sua idealidade.
Dito isso, é possivel enxergar a dindmica que aproxima Hegel de Aristoteles. Este segue uma
direcdo onde a forma e a matéria sdo as duas caracteristicas metafisicas essenciais, e
subordina o desenvolvimento a um devir, um vir-a-ser. Neste caso, em outras palavras, a
forma se subordina ao telos, o fim ou finalidade de algo, e € essa finalidade que a matéria
busca quando se determina, isto €, deixa de ser uma substancia abstrata, que apenas &, para ser
alguma coisa que € algo, que contém qualidades e caracteristicas. Portanto, telos e idealidade
seguem dindmicas semelhantes.

Em De Anima, Aristoteles trata primordialmente da alma viva, isto é, da alma que se
encontra em todos os seres vivos. A alma é o que garante a efetiva realizacdo das capacidades
do corpo vivo: raciocinio, nutricdo, percep¢do e movimento, que por conseqliéncia fazem da
alma um predicado que se conhece apenas por percepcao particular, sui generis. Para o
estagirita, a alma € propriamente uma substancia em determinacdo, aquilo que é sempre
sujeito e nunca é determinado, apenas determina; o que é em vias de ser-o-que-é e segue em
sentido de realizar as determinacdes que contém em si em direcdo ao fim ultimo, sua
idealidade. Quando diz que a alma é a primeira atualidade de um corpo natural que tem em
poténcia a vida (ARISTOTELES, Op. Cit., 412a20. 11.1)

A alma real

A alma real se configura como a terceira etapa. Aqui, se delimita a sua singularidade
como um sujeito, um caminho que fora percorrido desde suas delimitacGes naturais através da
alternancia sono-vigilia. De acordo com Hegel, o externo encontra-se subordinado ao interno,
isto é, ainda ndo ha total relativizacdo entre estes fatores. Isto quer dizer que a alma ja sabe de
seu direcionamento, de suas caracteristicas fisiondbmicas (HEGEL, Op. Cit., p. 47). S&o tracos
externos, corporeidades, mas que se subordinam ainda a fatores internos por sua determinacao
enquanto ser algo, ou seja, sua natureza ja determinada previamente — que ditara 0 andamento
do desenvolvimento da alma, definindo sua estrutura hierarquica de classificagdo, como
género, espécie etc. — ainda estdo em evidéncia. A essa subordinacdo, Hegel refere-se a uma
construcdo ainda ideal do corpo vivo. Isto quer dizer que suas consideracdes organicas ainda
ndo se manifestam concretamente. O diferencial, que ocorre apenas em uma alma humana, ¢ a

definicdo de espirito, sendo presente apenas nesta espécie.
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Hegel e Aristoteles: aproximacdes tedricas

Hegel apresenta-se como um apreciador da filosofia classica, especialmente no que
tange a metafisica; esse interesse ndo € restrito a Enciclopédia, como se vé nas varias
referéncias bibliograficas encontradas em outros escritos como a Ciéncia da Ldgica e a
Fenomenologia do Espirito. Tendo em vista sua metodologia sistematica, ndo é contraditorio
que o autor utilize-se dos conceitos encontrados em Vvarios autores gregos — especialmente
Aristoteles e Parménides — e os espalhe em cadeia ao longo de sua teoria filosofica.

Dito isto, na Filosofia do Espirito, o Espirito Subjetivo ndo foge a esta influéncia. Em
8387, Hegel desenvolve a idéia coordenadora do desenvolvimento do Espirito enquanto um
ente ontoldgico, isto €, enquanto uma matéria que se determina a partir de uma esséncia. Este
é o0 conceito onde todos 0s objetos sdo o0 que sdo por determinacdo a partir de uma matéria
primeira, que contém todas as qualidades daquele objeto. Ou seja, se algo &, ele sé o € porque
adveio de uma substéncia essencial que ja continha toda a determinagdo para ser o que é. E
isto que faz um objeto ser um objeto, e ndo outro objeto. Nesta idéia, ndo h4 como um pedaco
de madeira gaseificar-se, pois na sua esséncia ndo ha a qualidade de se tornar um gas; no

entanto, a &gua é provida dessa caracteristica justamente por té-la essencialmente.

Nas palavras de Hegel, a determinacéo é um progresso do desenvolvimento em vias de
tornar-se o que é em si, aquilo que j& o contém. Portanto, ele também trabalha com a atividade
substancial da matéria, buscando-a para que se conheca a sua determinacdo mais abstrata,
livre de qualquer sustentaculo qualitativo, absoluta. Sendo assim, quando fala de alma, Hegel
também quer inclui-la nesta légica das esséncias. Em De Anima, Aristételes cita um exemplo
agregador: a folha é abrigo do pericarpo, e o pericarpo é abrigo do fruto (Aristételes, Op. Cit.,
412a 28. 11.1.) Folha, pericarpo e fruto seriam descri¢des naturais de uma planta, e aqui o
estagirita propde um desenvolvimento tal qual Hegel usaria depois. H4 uma forma aqui posta,
onde o fruto é o vir-a-ser tanto do pericarpo quanto da folha. Ou seja, a idealidade do fruto
contém esses dois elementos, mas o pericarpo ndo contém o fruto, e nem a folha contém os
dois elementos posteriores — mas contém os anteriores®. Assim, Aristoteles define a alma
claramente: é a substancia segundo a determinacdo, ou seja, 0 que € para um corpo de tal

tipo ser o que é. (Idem)

6 E curioso lembrar que Hegel, no prefacio de Fenomenologia do Espirito, faz uma analogia parecida,
onde conclui: O botdo desaparece no desabrochar da flor, e poderia dizer-se que a flor o refuta; do mesmo
modo que o fruto faz a flor parecer ser um falso ser-ai da planta, pondo-se como sua verdade em lugar da flor.
Cf: Hegel, G.W.F. (2008) Fenomenologia do Espirito. VVozes, Petrépolis. p. 28
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Considerac6es finais

Como cita Weiss, dificilmente encontraremos fildsofos tdo imbricados quanto Hegel e
Aristoteles, mesmo que muito do que tenha se escrito sobre ambos ndo ilumine essa condicéo.
Por isso a tarefa desse ensaio pode parecer ardua e até paleontoldgica, onde se cavaria até o0s
parégrafos mais obscuros dos autores para tentar construir alguma conexdo plausivel. No
entanto, a ligacdo entre De Anima e Filosofia do Espirito Subjectivo mostrou-se possivel a
medida que se distinguia

Como resultado, percebeu-se que a construcdo dos conceitos de alma e Espirito séo
essenciais para determinar uma teoria epistemoldgica de Aristoteles e Hegel. Neste sentido, o
resultado das analises caminhou num sentido tal que Hegel usava como um método
corriqueiro - a sistematizacdo, e assim mesmo ficou conhecido como o ultimo dos filésofos
modernos por recorrer a este tipo de abordagem. Logo, o filésofo alemdo tentou usar este
método a partir da teoria de Aristdteles e incluindo-a na elaboracéo de seu préprio sistema
subjectivo. Deste modo, o que foi feito ao longo do texto tentou estreitar a relacdo entre os
dois filésofos de maneira sisttmica e metodologica a partir de excertos dos livros
mencionados.

O que tanto Hegel quanto Aristételes tém em consideracdo para com a vida de modo
geral é entendé-la como o desenvolvimento do pensamento e do conhecimento. E a partir da
alma que se desenvolvem essas caracteristicas. Nada, portanto, que vem a se desenvolver a
partir da alma ndo se refere a ela, e este conceito cria uma totalidade determinante. Para o
autor alemdo, seria imprescindivel, sendo indispensavel, considerar o conceito de alma em
Aristételes para dar prosseguimento a seu sistema filoséfico, pois ap6s considerar os
conceitos abstratos e a filosofia da natureza, Hegel precisava admitir os predecessores de seu

conceito de Espirito.
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