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A MODERNIDADE E A VIDA COMO OBJETO POLITICO: A
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Resumo: Nosso propdsito neste artigo é, a partir da analise das obras Origens do Totalitarismo (1951)
e a Condicdo Humana (1958) da filésofa Hannah Arendt, demonstrar a viabilidade de uma leitura
biopolitica da obra da autora, destacando a sua critica a era moderna e ao processo de naturalizacdo da
vida.
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Abstract: Our purpose in this article is, based on the analysis of the works The Origins of
Totalitarianism (1951) and the Human Condition (1958) from the philosopher Hannah
Arendt, to show the biopolitic reading viability of the author’s work, highlighting her
criticism about the modern period and the life naturalization process.
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A modernidade e a naturalizagdo da vida

O modo como a politica foi concebida na modernidade, ou seja, uma politica sobre a vida, que
encontra sua razdo de ser, justamente, no cuidado e na manutencdo das necessidades biologicas dos
individuos, mesmo que tal preservacgdo ocorra a custa da perda do sentido da politica, e portanto, do
ofuscamento da novidade e da agdo livre é, sem dlvida alguma, uma das maiores dentincias de Arendt
e o cerne dos seus trabalhos, €, o ponto principal no qual justificamos a leitura biopolitica da obra da
pensadora.

Na modernidade, a preocupacdo do Estado, tendo em vista os fendmenos de populagdo —
natalidade, mortalidade, sexualidade —, de gestdo da vida e a inclusdo da mesma no ambito publico,
fez com que surgisse uma nova forma de poder: o biopoder ou a biopolitica.” A vida passa a ser
inserida no discurso politico e nas praticas de governo, mas somente no que diz respeito ao seu aspecto
bioldgico. A partir desse interesse pela vida natural dos homens, a politica, como afirma Giorgio
Agamben em seu Homo Sacer, acaba por transformar-se em biopolitica. Assim, 0 que caracteriza a
biopolitica é quando a vida, seguida de um processo de naturalizacdo, passa a ter primazia nas
decisbes politicas. Desse modo, percebemos que o0 uso das técnicas de controle biopolitico, pelo
Estado, produz, de um lado, uma super valorizacdo da vida, resultado de um controle e manipulacdo
excessivos e, de outro, a fragilidade e passividade dessa mesma vida, deixada de lado, sob todos os
riscos. Nessa mesma perspectiva, temos o diagnostico de Peter Pal Pelbart, segundo o qual “[...] a
defesa da vida tornou-se um lugar comum [...]. Por um lado, a vida tornou-se alvo supremo do capital.
Por outro, a vida mesma tornou-se um capital, sendo ‘o’ capital por exceléncia, de que todos e
qualquer um dispdem, virtualmente, com consequéncias politicas a determinar.” (PELBART, 2009, p.
13).

2 O termo “Biopolitica” surge na obra de Michel Foucault, em 1974, numa conferéncia proferida pelo pensador,
no Rio de Janeiro, intitulada, “O Nascimento da Medicina Social”. Nessa conferéncia Foucault assevera o
seguinte: "[...] minha hipétese é que com o capitalismo ndo se deu a passagem de uma medicina coletiva para
uma medicina privada, mas justamente o contrario; que no capitalismo, desenvolvendo-se em fins do século
XVIII e inicio do século X1X, socializou um primeiro objeto que foi o corpo enquanto forca de producéo, forca
de trabalho. O controle da sociedade sobre os individuos ndo se opera simplesmente pela consciéncia ou pela
ideologia, mas comega no corpo, com o corpo. Foi no biolégico, no somatico, no corporal que, antes de tudo,
investiu a sociedade capitalista. O corpo é uma realidade biopolitica. A medicina é uma estratégia bio-politica.”
(FOUCAULT, 2004, p. 80). O conceito de biopolitica foi tratado também por Michel Foucault no primeiro
volume de Historia da Sexualidade, mas, precisamente, no ltimo capitulo intitulado “Direito de morte e poder
sobre a vida”. Nesta obra, o autor tece a seguinte tese: "O primeiro polo de gestdo da vida foi centrado no corpo
como maquina. Seu adestramento, a majoracdo das suas aptiddes, a extorsdo das suas forgas, o crescimento
paralelo da sua utilidade e docilidade, sua integragdo em sistemas de controle eficazes e econémicos, tudo isso
foi assegurado por processos de poder que caracterizam as disciplinas anatomopoliticas do corpo humano. O
segundo, formado um pouco mais tarde, em meados do século XVIII, centrou-se no corpo-espécie, no corpo
atravessado pela mecénica do vivo e que serve de suporte aos processos biolégicos: a proliferagdo, os
nascimentos e a mortalidade, o nivel de salde, a duracdo da vida, a longevidade, com todas as condi¢des que
podem fazé-los variar. Tais processos sao assumidos mediante toda uma série de intervencBes e controles
reguladores: uma biopolitica da populagdo.” (FOUCAULT, 2007, p. 151-152).
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Dado esse panorama politico, no qual o biolégico ganha cada vez mais espaco na politica
estatal, e o poder assume a fungéo de gerir, controlar e padronizar a vida dos individuos, pensamos que
um estudo que tivesse como finalidade tentar compreender os eventos, as ramificacfes e as relacfes
que, de alguma forma, caracterizam e estdo em sintonia com esse novo poder — a biopolitica — possa
nos fornecer elementos para elucidar como os individuos, na modernidade e também na
contemporaneidade, estéo relacionando-se em ambito politico.

Nossa intencdo € elucidar os elementos biopoliticos contidos nas obras de Arendt, os quais, no
nosso entendimento, mesmo que de maneira velada, encontram-se em suas reflexdes. Para ratificar a
nossa proposta, recorremos, quando necessario, as analises de Giorgio Agamben, que para esclarecer o
conceito de biopolitica, em varios momentos de sua obra Homo Sacer: o poder soberano e a vida nua
I, langca mdo de alguns elementos discutidos de forma original por Hannah Arendt.

Um desses elementos centra-se na analise dos regimes totalitarios e sua instituicdo central, os
campos de concentracdo que, segundo Giorgio Agamben, sdo espacos biopoliticos por exceléncia,
sendo o evento biopolitico que mais caracterizou a politica na modernidade. Essa afirmacdo ganha
forca por dois motivos: Primeiro, por que s6 tém sentido falarmos do poder biopolitico quando o
relacionamos com a assuncdo da vida no plano biolégico, assuncdo esta que se ratificou quando
individuos, completamente destituidos de algum valor, se ndo a mera existéncia biol6gica, foram
alocados para os campos de concentracao; segundo, por que 0s campos de concentracdo encontram
seu fundamento no estado de excecdo. Assim, 0 campo, como espaco permanente de exce¢do, no qual
todas as leis sdo suspensas, e o individuo é desprovido de valor politico e privado do amparo juridico,
é o paradigma biopolitico da politica que vivemos hoje. Nas palavras de Castor Ruiz: “[...] o campo é
o paradigma da ordem biopolitica onde o controle sobre a vida humana é absoluto e, por isso, a
poténcia do poder € plena.” (RUIZ, 2007, p. 26). A excecdo ¢ a norma do campo e apresenta-Se COMo
dispositivo do direito que tem como finalidade a suspensao da lei. Vale salientar que o Estado Nazista
pode ser considerado, do ponto de vista juridico, como um estado de excecdo que durou doze anos. Os
nazistas decretaram o estado de excecdo em 1933, com a ascensdo de Hitler ao poder e nunca foi
revogado. Diante desse novo poder, hd uma nova esfera de comando, had uma nova esfera de soberania.
Nessa perspectiva, uma teoria classica da soberania ndo satisfaz as exigéncias desse poder, que se situa
e se exerce em nivel dos fendmenos da vida. Nessa nova esfera de poder, o soberano € aquele que
funda a excecdo e, enquanto tal, tem sob o seu comando todas as vidas nuas. E o soberano que tem o
poder de decidir quem sdo os homines sacris, ou seja, 0 soberano decide quais vidas devem
permanecer sob seu comando e aquelas que devem ser eliminadas, sem que sua morte seja considerada
homicidio.

Outro elemento que reforca a discussdo que estamos propondo neste artigo € a percepgao de
Arendt sobre a supremacia da atividade do trabalho (labor) no mundo moderno pelo animal laborans.

A atividade do trabalho, segundo Arendt, foi promovida & mais alta posi¢do entre as capacidades do
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homem. Essa glorificacdo do trabalho em detrimento das outras atividades que comp&em a vita activa
(obra e acéo) fez da reproducéo e da necessidade as categorias centrais que passaram a determinar a
sociabilidade dos homens. O homem de ser plural e criativo, transformou-se em um ser atomizado,
passivo e massificado.

Entendemos, portanto, que uma reflexdo acerca da biopolitica, em Arendt, deve ser pensada a
partir de dois momentos: primeiro, pela disseminagao da violéncia em suas multiplas facetas, como foi
conhecida pelos governos totalitarios; segundo, através do diagnostico da autora sobre a preservagao

da vida do animal laborans, por meio das atividades do trabalho e do consumo.

Totalitarismo: violéncia e dominio total

A percepcédo do nascimento de uma nova modalidade de controle e dominagéo dos homens,
perpassada pela l6gica da violéncia e exterminio, foi o nucleo das reflexdes de Arendt em Origens do
Totalitarismo.

As acles perpetradas pelos nazistas ndo encontram base de apoio em nenhuma realidade que
assenta a politica. Na sua pretensdo de fabricar um tipo especifico de homem, no seu desejo ambicioso
de dominar, totalmente, 0s homens, tentou eliminar a condi¢cdo humana da pluralidade, condi¢do que
possibilita a0 homem ser o que é. Os campos de concentragdo, entendidos por Arendt como “[...] os
laboratérios experimentais da dominagéo total [...]” (ARENDT, 2008, p. 268), foram criados com o
objetivo de realizar toda espécie de experimentos para transformar a natureza humana em ndo humana.
Lembramos, entretanto que, exatamente pela natureza humana ser o que é, sempre impulsionada ao
novo, uma vez que o inicio é algo inerente a todo ser humano, “[...] esse objetivo s6 pode ser
alcangado sob as circunstancias extremas de um inferno feito pela mao do homem.” (ARENDT, 2008,
p. 268).

Hannah Arendt assevera que os regimes totalitarios diferem-se de tiranias e ditaduras e, nessa
medida, devem ser considerados regimes politicos sem precedentes na historia, “[...] porque o dominio
total € a Unica forma de governo com a qual ndo ¢ possivel coexistir.” (ARENDT, 2006, p. 343). Nas
tiranias, embora os homens encontrem-se em um sistema que, através do isolamento, os tornam
impotentes, suprimindo a liberdade para a agdo, a possibilidade de coexistir ainda é real, pois, 0s lacos
entre 0s homens ndo sao, totalmente, destruidos, e toda a vida privada do individuo permanece intacta.
A capacidade humana de sentir, pensar, imaginar, desejar ainda constituem caracteristicas essenciais
da condicdo humana. A impossibilidade de coexistir € uma caracteristica propria do governo
totalitario. Os regimes totalitarios procuravam eliminar e controlar, ndo somente a esfera publica, mas
também a esfera privada, pois, o simples fato dos homens pensarem significa que 0os mesmos podem
mudar de opinido, e, nesse sentido, todos os homens sdo, potencialmente, suspeitos e inimigos do

regime. Para evitar 0 perigo da resisténcia, era necessario criar um ser de reacOes previsiveis,
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reduzindo-o a seu denominador comum, isto é, um ser cuja unica “acao livre” consiste em preservar a
vida. (ARENDT, 2006, p. 488).

Expanséo, riqueza, nacionalismo ou a busca pelo poder ndo fundamentam o Totalitarismo.
Todas essas determinacdes dizem respeito a formas de governos tiranicos e despoticos. Toda a trama
de acontecimentos do regime totalitario reside no insano desejo de dominar, totalmente, os homens,
mesmo que para isso, fosse necessario transformar a sua natureza e torna-los supérfluos. Assim,
Arendt aponta: “[...] o totalitarismo ndo procura o dominio despotico dos homens, mas sim um sistema
em que os homens sejam supérfluos.” (ARENDT, 2006, p. 508). E por isso que “[...] o totalitarismo
nos coloca diante de uma nova forma de governo.” (ARENDT, 2006, p. 513). Em todas as outras
formas de governo, conhecida pela humanidade, o homem permanecia o que era: um ser humano. No
totalitarismo, de humanos, os homens eram transformados em individuos que mais se assemelhavam a
marionetes.

No final de Origens do Totalitarismo, Arendt enfatiza que a violéncia empregada pelos
regimes totalitarios, compeliu os homens para a experiéncia humana mais cruel, a soliddo, ou seja, a
completa perda de lacos sociais e afetivos, bem como para a destruicdo das capacidades politica — agir,
pensar, julgar e sentir — o que resultou, no dominio total. O horror do dominio total s6 foi possivel
porque o homem, de agente politico, transformou-se numa espécie que muito se assemelha ao animal:
tornou-se um individuo biopolitizado ou para dialogar com Agamben, numa simples vida nua.

Arendt analisa a relacdo entre Totalitarismo, soliddo e a supremacia do trabalho, a partir da
figura do animal laborans com o objetivo de apontar que o desenraizamento e a soliddo tornam os
homens desamparados e naturalizados, pois no mundo que é ditado pelo repetido ciclo biol6gico da
atividade do trabalho, 0 homem ndo se sente mais acolhido pelo mundo que um dia fora sua morada,
Ou Seja, ndo se sente mais pertencente a um espago que possa CONviver com 0S outros, que possa,
atraves dos seus feitos e palavras, tornar-se imortal. O homem, nas condi¢Ges de um animal, ndo tem
mais o sentimento de cuidar do mundo, o seu sentimento € apenas de abandono por tudo e por todos.
Completamente isolado, caracteristica que é prépria da atividade que o animal laborans exerce, 0
homem tornou-se um ser antipolitico, que passou a ter repulsa por qualquer associagdo politica. O
resultado é o emprego da violéncia, o controle, a manipulagdo do ser humano e a destruicdo do mundo.

Atentemos ao que Arendt escreve:

Isso pode acontecer num mundo cujos principais valores sdo ditados pelo trabalho,
isto é onde todas as atividades humanas se resumem em trabalhar. Nessas condi¢oes,
a Unica coisa que sobrevive é o mero esfor¢o do trabalho, que é o esforgo de se
manter vivo, e desaparece a relagdo como o mundo como criagdo do homem. O
homem isolado que perdeu o seu lugar no terreno politico da agdo [...] é tratado
como animal laborans [...]. (ARENDT, 2006, p. 527).

Para captar a esséncia da biopolitica nazista, é preciso ndo perder de vista 0 processo que

acarreta o entrelacamento do politico a esfera biolégica, pois, é justamente a reinvindicacdo do
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primado da vida que provoca a mais absoluta subordinacéo da politica a vida em seu sentido natural.
Em outras palavras, a vida bioldgica passa a ocupar o centro da vida politica. Nesse sentido, todas as
acOes organizadas pelos governos totalitarios, com o apoio dos instrumentos de sua ideologia e do
terror, tinham como objetivo 0 esmagamento da politica pela vida puramente biolgica. Sobre isso,
salienta Odilio Aguiar:

As novas determinagdes da politica, nascidas com o totalitarismo, alteraram
profundamente o poder. Os termos usados por Arendt podem ndo ser 0S mesmos
empregados hoje. A impressdo retida, contudo, € que suas ideias captaram o
nascimento das mudancas que estdo em pleno vigor nos dias atuais e anteciparam o
que hoje é chamado e atribuido ao biopoder. (AGUIAR, 2009, p. 214).

A tentativa dos regimes totalitarios foi, exatamente, a transformacdo do ser humano em
simples vida nua, em simples espécie do animal humano, como constatou Hannah Arendt em suas
analises. Nessa perspectiva, segundo Rodrigo Ribeiro Alves Neto: “[...] a redugdo do homem a mero
membro da espécie humana acaba por destruir o carater humano e comum do mundo, ou em uma
palavra, sua dimensao politica.” (ALVES NETO, 2009, p. 28). Isso equivale a dizer que “[...] o
nazismo assume o dado biolégico como verdade ultima.” (ESPOSITO, 2010, p. 201) podendo ser,

portanto, compreendido como um evento, fundamentalmente, biopolitico.

Animal Laborans e a incapacidade de pensar e agir

As analises empreendidas por Arendt acerca da estrutura dos estados totalitarios e os horrores
perpetrados nos campos de concentracao, cujo objetivo foi a transformacdo do ser humano em um
mero “feixe de reagdes previsiveis” a levou a formular sua critica a era moderna, quando a pensadora
identifica a perda do sentido da politica em detrimento das preocupacdes coletivas com o cuidado da
vida. Este processo desemboca naquilo que Arendt denomina de “ascensdo do social”. Na
modernidade, a condicdo humana foi reduzida a mera atividade do animal laborans, preocupado,
exclusivamente, em preservar sua vida em sentido biolégico.

A ascensdo da esfera social possibilitou a subsungéo da esfera privada em detrimento da esfera
publica. Assim, segundo Hannah Arendt, foi o advento da esfera social que resultou na transformacéo
do ser humano em um mero animal que trabalha, uma vez que a esfera social erigida, sobretudo, na
modernidade, com as transformac@es oriundas da Revolugdo Industrial, tem como objetivo garantir os
meios que permitem ao homem ser feliz e se entreter. Esses meios correspondem a satisfagdo imediata
em consumir produtos e servicos, que leva 0 homem a ilusdo de ter conquistado uma vida tranquila e
feliz. Assim, o que é proprio da esfera social é a necessidade em detrimento da liberdade, e a atividade

que corresponde a essa esfera € o trabalho.
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O resultado mais proeminente da ascensdo do social, ou melhor, da substituicdo da acédo
politica pela necessidade é a vitéria do animal laborans. A era moderna é, para Hannah Arendt, a
vitoria do animal laborans sobre as demais atividades da vita activa. Mas, o0 que exatamente significa
a expressdo vitoria do animal laborans? Quais as consequéncias que esse fenémeno, denominado por
Arendt de vitoria do animal laborans, imprimiu no ambito politico, ou seja, no cuidado com o mundo
e nas relacfes humanas?

A expressao vitoria do animal laborans significa a vitéria do biol6gico contra bios (vida
autbnoma e autenticamente humana), do automatismo contra a acdo, da repeticdo contra a
espontaneidade, do consumo contra o mundo, da necessidade contra a liberdade, pois, com a
glorificacdo do trabalho na modernidade, todas as atividades foram rebaixadas ao nivel do

metabolismo do corpo humano com a natureza. Assim, Hannah Arendt explicita:

A verdade bastante incomoda de tudo isto é que o triunfo do mundo moderno sobre
a necessidade se deve a emancipacdo do trabalho, isto ¢, ao fato de que o animal
laborans foi admitido no dominio publico; e, no entanto, enquanto o animal laborans
continuar de posse dela, ndo podera existir um verdadeiro dominio publico, mas

apenas atividades privadas exibidas a luz do dia. (ARENDT, 2010, p. 166).
Constatado a vitoria da vida e dos principios de felicidade do animal laborans — o trabalho, o
consumo, a abundancia, a necessidade — o espac¢o para a fundagdo de um mundo comum, resultado do
convivio, das palavras e as a¢fes humanas, estd na iminéncia de deixar de existir. Essa ameaca € um
tanto quanto provavel de ser concretizada, pois, uma das condi¢des para a conservacdo de um mundo
comum, entendido como morada, ndo sé para os que hoje habitam a terra, mas, principalmente, para as
geracOes vindouras, € a acdo, que tem como condicdo a pluralidade: o fato de que os homens por
serem seres singulares tém a capacidade de perceberem a mesma realidade sob diversos pontos de
vista. Entretanto, o animal laborans, fechado no seu mundo egocéntrico, onde s6 consegue sentir e
atender, uniformemente, o ritmo acelerado das maquinas, ndo consegue estabelecer relacdo com os
outros, portanto, fica impossibilitado de visualizar a realidade sob diversos pontos de vista e,
consequente a isso, por sua atividade, esta restrita ao metabolismo do homem com seu corpo, ndo tem

a capacidade de cuidar e preservar o mundo, fabricado por méos humanas:

Os produtos do trabalho, do metabolismo do homem com a natureza, ndo demoram
no mundo o tempo o suficiente para se tornar parte dele; do mesmo modo, a
atividade do trabalho, atenta somente ao ritmo das necessidades biolégicas, é
indiferente a0 mundo ou sem mundo, compreendido como artificio humano.
(CORREIA, 2006, p. 337).
O animal laborans, preso ao ciclo repetitivo, ndo consegue transcender a mera duragdo da
vida. E incapaz de construir uma esfera publica e mundana. Sua preocupacio é com 0s meios que

garantam a sua sobrevivéncia. Dada a sua alienacdo com o mundo, temos uma nova relacdo do
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homem para com o mundo, pautada em uma economia do desperdicio e da destruicdo, na qual a
producdo ilimitada é uma exigéncia do consumo.

O homem, ao se restringir a animal laborans, deixa de visar o mundo habitado pela
pluralidade de individuos, para viver uma vida restrita ao processo metabdlico de seu corpo, o que faz
com que ele viva no ciclo repetitivo do trabalho e do consumo. Este ciclo necessita voltar-se sobre si
mesmo de maneira ininterrupta, ou seja, € necessario trabalhar para produzir bens de consumo, os

quais precisam ser consumidos quase que imediatamente para que a producao ndo cesse.

Realmente, é tipico de todo trabalho nada deixar atras de si, que o resultado do seu
esforco é consumido quase tdo depressa quanto o esforco é despendido. E, no
entanto, esse esforco, a despeito de sua futilidade, decorre de uma enorme
preméncia e é motivado por um impulso mais poderoso que qualquer outro, pois a
prépria vida depende dele. (ARENDT, 2010, p.107-108).
Nesse sentido, segundo Arendt, o trabalho e o consumo séo apenas dois processos que fazem
parte e sustentam o ciclo biolégico da vida. Para sobreviver, o animal laborans tem que,
urgentemente, trabalhar e, nesse processo, os produtos resultados do esforco do seu trabalho s6 o

satisfazem quando estes atingem seu fim, de serem consumidos:

Este ciclo precisa ser sustentado pelo consumo, e a atividade que prové os meios de
consumo é o trabalho. Tudo o que o trabalho produz destina-se a alimentar quase
imediatamente o processo da vida humana, e esse consumo, regenerando 0 processo
vital, produz — ou antes, reproduz — nova “for¢a de trabalho” de que o corpo
necessita para seu posterior sustento (ARENDT, 2010, p.122).

A vitdria do animal laborans significou que a vida passou a ser percebida pelas lentes do
processo bioldgico. Na experiéncia de viver do homem moderno, 0 que, em contraposi¢ao ao quem, é
ressaltado, uma vez que sua socializacdo nao viabiliza a convivéncia humana, mas se restringe aos
resultados e impactos da necessidade de consumir quase tudo que se vé pela frente. Na visdo de
Adriano Correia “[...] a vitoria do animal laborans traduz o apequenamento da estatura e dos
horizontes do homem moderno, para quem a felicidade se mostra como saciedade e ndo como
grandeza.” (CORREIA, 2006, p. 337-338).

Os homens, inseridos numa sociedade de operarios, que tem o trabalho e 0 consumo como
seus bens mais valiosos, passam a dispor de produtos de durabilidade efémera, devido ao fato de que
estes bens deixam de ser de uso para transformar-se em bens de consumo, tornando a sociedade avida
em consumir cada vez mais. O status dessa sociedade é garantido por aquilo que as pessoas
consomem, e ndo por aquilo que elas sdo, ou seja, 0 que toma o lugar do quem. Entretanto, isso ndo
afirma a dignidade humana, ndo aproxima o homem de seus pares, mas faz do homem um ser
alienado, de estatura humana pequena, que perde sua consciéncia para com os fatos da realidade.

Nesse sentido, Arendt adverte que o resultado desse processo trabalhar-consumir, por ndo

levar em conta 0 mundo e os objetos que o constituem, ndo pode gerar felicidade, mas, gera o que
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podemos denominar de “cultura de massa”, ou seja, a crenga, os valores ¢ ideais dessa sociedade de
consumidores passa a influenciar todo o cotidiano da vida em sociedade, toda uma massa de
individuos, sem fazer nenhuma distin¢cdo da natureza dos mesmos. O resultado é que os individuos,
dessa sociedade, em sua grande maioria, procuram ter para aparecer. Esses sdo os valores dessa
sociedade, ou seja, 0s homens védo buscar consumir cada vez mais, transformando tudo o que h& no
mundo em bens de consumo. Nessa sociedade, o equilibrio que deveria haver entre o trabalho e 0
consumo desfaz-se. Todos acreditam que a felicidade esta calcada na possibilidade de consumir mais e
mais, a partir do tempo “extra”, ganho com a diminuicdo das fadigas da atividade do trabalho,
resultado do uso de técnicas e maquinarias préprias da producgdo capitalista. Entretanto, ndo é
devorando ou consumindo os artefatos do mundo o quanto puder, e o mais rapido possivel, que o
homem sera feliz. Isso tem como resultado o desperdicio e se ndo cuidarmos, a destruicdo do mundo e

da natureza:

Um dos 6bvios sinais do perigo de que talvez estejamos a ponto de realizar o ideal
do animal laborans é o grau em que toda a nossa economia ja se tornou uma
economia de desperdicio, na qual todas as coisas devem ser devoradas e descartadas
quase tdo rapidamente quanto apareceram no mundo, a fim de que o processo néo
chegue a um fim repentino e catastréfico. (ARENDT, 2010, p. 166).

Na compreensdo de Arendt, portanto, “[...] ndo resta divida de que, como o processo natural
da vida reside no corpo, nenhuma outra atividade é tdo imediatamente vinculada a vida quanto ao
trabalho.” (ARENDT, 2010, p. 136). De tudo o que caracteriza e se relaciona com a condi¢do humana,
o trabalho é a mais natural, a menos mundana e a mais privadas das atividades.

O trabalho é natural porgue corresponde ao automatismo da vida, portanto, ndo produz outra
coisa sendo a propria vida, e como esta, seu movimento é sempre repetitivo e ciclico, pois, move-se no
mesmo circulo prescrito pelo processo biol6gico do organismo vivo. Ndo é mundano porque, para ser
executado, ndo necessita de nenhuma interacdo. O trabalho é uma atividade estabelecida quando
estamos na presenca univoca de nés mesmos, em nossa condicao bioldgica e, assim, € a mais privada
de todas as atividades, porque o animal laborans ndo pertence a um mundo comum, vive na mais

absoluta solidao.

A Unica atividade que corresponde estritamente a experiéncia da ndo mundanidade,
ou, antes, a perda do mundo que ocorre na dor, é a do trabalho, na qual o corpo
humano, embora em atividade, também é lancado para dentro de si mesmo,
concentra-se apenas em seu proprio estar vivo e permanece preso ao Sseu
metabolismo com a natureza sem jamais transcender ou libertar-se do ciclo
recorrente do seu funcionamento. (ARENDT, 2010, p. 142).
A supervalorizagdo do trabalho, na modernidade, inviabiliza as atividades da fala e da ac&o,
préoprias de homens livres em um espaco publico e comum, pois ndo permite que a agdo livre e
espontanea nasca, uma vez que aprisiona 0 homem no processo do metabolismo de seu préprio corpo,

deixando em um plano secundéario as atividades que ndo tem ligagdo direta com esse processo. Em
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oposicao a esses efeitos do trabalho, Newton Bignotto afirma que “[...] o homem sé realiza
inteiramente sua humanidade na medida em que age num espaco politico e ndo quando se torna capaz
de reproduzir sua existéncia biologica.” (BIGNOTTO, 2001, p. 117).

Consideracdes Finais

Relacionar o pensamento de Hannah Arendt ao arcabougo das estratégias do poder biopolitico
é um recurso interpretativo-argumentativo com o qual buscamos ao longo desse artigo elaborar um
liame entre as reflexfes arendtiana sobre a violéncia dos regimes totalitarios, explicitadas em Origens
do Totalitarismo e a perda do sentido da politica, apresentados em A condicdo humana. Em A
condicdo humana, Arendt busca compreender como o desinteresse e apatia pela politica, ocasionados
por uma série de transformacdes que implicaram no primado da vida natural sobre a acdo politica, a
partir da ascensdo do animal laborans na esfera publica na modernidade, pode resultar na maior
barbarie que, assombrados, presenciamos: o horror absoluto dos campos de exterminio nazista, cujo
objetivo central foi a tentativa de dominio total da vida humana.

A importancia de se compreender o conceito de biopolitica, relacionando-o ao pensamento
politico de Hannah Arendt, deve ser visto como uma tentativa que ndo apenas nos permite uma nova
leitura do seu legado que, inevitavelmente, nos leva a um passeio por suas principais obras e temas,
mas, principalmente, perceber que a preocupacdo fundamental de Hannah Arendt ndo terminava
apenas com a dendncia de um tempo de horror, tempo em gue a humanidade deixou de ter seu sentido
mais auténtico, mas gue a sua inquietacdo tinha sua razdo em algo maior: 0 Amor mundi. Tal amor é o
principio inspirador da acdo humana em conjunto, em prol de objetivos comuns, a qual Arendt
denomina de acgdo politica, pois, para nossa autora, o pressuposto da politica ndo é cuidar da vida, mas
sim cuidar do mundo: garantidor do aparecimento da pluralidade que é a lei da terra. Nesse sentido, a
tarefa da politica, segundo Arendt, ndo é se preocupar com 0s meios de manutencdo que garantam a
subsisténcia dos individuos na terra, mas garantir o mundo enquanto morada para que os homens
sintam-se pertencentes a ele e ndo corram o risco de serem dizimados. Isso significa que a vida
humana, biologicamente falando, encontra-se em risco, pois ndo esta protegida pelo mundo comum.

Vale dizer, a vida, sem mundo comum, est& exposta ao perigo de extingéo.
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