REVISTA REFLEXOES, FORTALEZA-CE - Ano 7, N° 12 - Janeiro a Junho de 2018
ISSN 2238-6408

GIORGIO AGAMBEN E A QUESTAO DO "POLITICO" NA ERA DO
MERCADO GLOBAL'

Elettra Stimilli?

Antes de apresentar uma analise da reflexdo de Giorgio Agamben, eu gostaria de
enfocar o dialogo entre dois dos autores que representaram um papel pivotal em seu
desenvolvimento intelectual: Carl Schmitt e Alexandre Kojéve. Entre 1955 e 1960, os dois
mantiveram um intercambio epistolar particularmente rico com implicacdes tedricas®. As
questBes surgidas dessa correspondéncia certamente estdo relacionadas ao momento histérico
no qual as cartas foram escritas, mas elas ainda mantém até hoje seu interesse e podem ajudar
a apontar alguns importantes aspectos concernentes a questdo da "autonomia do politico”, que
esta no centro deste estudo.

Kojeve e Schmitt abordam o destino historico do "politico™ no tempo da unidade do
mundo, quando o entdo mercado global prevalecia indisputado, homologando e conectando 0s
quatro cantos da terra. Ambos reconheciam a crise do Estado nacional moderno e de sua
estrutura juridica. No entanto, de acordo com Schmitt, a "apropriacédo” (em alemédo, Nahme)
na base da questdo do nomos ainda nao esta concluida. "Este deus mortal”, ou seja, o Estado,
"estd morto™ (assim ele escreve em uma carta datada de 7 de junho de 1955), ainda que, de
acordo com o autor, haja um ato original, constitutivo e ordenativo, ao qual as determinacdes
juridicas sdo baseadas. Schmitt reconhece ainda a ™apropriacdo™ como uma premissa
“autobnoma” e indispensavel, além de ser a base dos dois outros aspectos que, segundo ele,
caracterizam o nomos: "divisdo"” e "producdo”. A questdo do nomos, a luta politica sobre o
nomos e sobre o poder que esta assentado sobre ele ainda existe, em sua visdo, na era da
politica global, no tempo da unidade do mundo.

Schmitt ndo considera que "nossa Terra, ndo importa o quao pequena tenha se tornado,

seja uma unidade de planejamento [Plannungs-Einheit]", como indica ha mesma carta de 7 de
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junho de 1955. Segundo o jurista e filésofo alemdo, o "espaco amplo” ndo tem o sentido de
"um contraste ao ‘espago-pequeno’ [Klein-Raum]"”, mas "o sentido - [que €] uma pluralidade
eportanto permite inimizade significativa [sinnvolle Feinschaft], e é daqui justificAvele digno
de nota historicamente - de uma oposicdo a unidade do mundo, ou seja, contra a suposi¢do
[que ele atribui a Kojéve] que o ciclo do tempo j& esta esgotado™.

Schmitt concede que na era do espago amplo a questdo do poder sofre transformacdes
profundas: a politica global é substituida por uma espécie de "policia global" e, em vez das
guerras conhecidas até aquele momento, ha uma "guerra civil global". E dessa consciéncia
que Kojéve, em uma carta escrita em 16 de maio de 1955, pergunta a si mesmo e a Schmitt se
os "estados [Staaten] no sentido real da palavra” ainda existem, "governos [Regierungen] que
sdo algo outro que administracdes [Verwaltungen] e Politica [Politik] (=guerra) que significa

algo mais que Policia [Polizei]."

Ao tornar-se uma policia planetaria, a politica aparece como
mera administracdo. "Certamente”, Kojeve escreveu para Schmitt na mesma carta, "ha ainda
umaespécie de ‘politica internacional’. A politica domeéstica, contudo, ndo mais existe: todo
mundo quer, naturalmente, a mesma coisa ou nada disso: eles estdo, em geral, se ndo
satisfeitos [befriedigt], ao menos contentados [zufrieden].”® Schmitt ele mesmo est4
consciente disso e no ensaio "Nehmen/Teilen/Weiden” (que ele enviou para Kojéve, como
apreendemos da correspondéncia) admite que hoje "quando o padrdo de vida continua a se
elevar, a distribuicdo torna-se crescentemente mais facilitada e menos precéria, e a
apropriacdo em Ultima analise torna-se ndo s6 imoral, mas até mesmo economicamente

n’

irracional e absurda"’. E, em outro texto sobre o0 nomos, Schmitt escreve:

Em outras palavras, como as abelhas, a humanidade finalmente encontrou
sua férmula na colmeia. Enquanto as coisas governam a si mesmas, 0

*Ibid., p. 102.

*Ibid., p. 97.

®Ibid., p. 98.

'C. Schmitt, Nehmen/Teilen/Weiden. Ein Versuch, die Grundfragen jeder Sozial- und
Wirtschaftsordnung vom Nomos her richtig zu stellen, in “Gemainschaft und Politik”, 1, 1953, n.3, pp. 18-27;
posteriormente em C. Schmitt. Verfassungsrechtliche Aufsitze aus den Jahren 1924-1954. Materialen zu einer
Verfassungslehre, Duncker & Humblot, Berlim, 1958. Traducdo em Inglés: Appropriation / Distribution /
Production: An Attempt to Determine from Nomos the Basic Questions of Every Social and Economic Order,
in:C.Schmitt. The Nomos of the Earth in the International Law of the Jus Publicum Europeum, Telos Press
Publishing, New York, 2003, pp. 324-335. Na quinta nota, adicionada a edi¢do de 1958 do mesmo texto, Schmitt
escreve: “Em um ensaio datado de 18 de janeiro de 1957, considerando ‘O Nomos da Terra’, Alexandre
Kojévecunhou a expressdo ‘capitalismo de concessdo’. O que Kojéve tinha em mente era o capitalismo ilustrado
e moderno, considerado em termos de aumento no poder de compra dos trabalhadores e desenvolvimento
industrial dos paises subdesenvolvidos. 1sso é algo diferente do que Karl Marx tinha em mente quando falava de
‘capitalismo de apropriagdo’. No entanto, Kojéve deveria ser lembrado que, de certa forma, ninguém concede o
que ainda foi tomado. S6 um deus que criou 0 mundo do nada pode conceder sem tomar e isso € so é valido nos
termos desse mundo que ele criou do nada”.
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homem confronta-se a si mesmo vagando na vastiddo da alienacdo que
findou. Em um mundo criado pelo homem para si mesmo - um mundo de
homens para homens (e algumas vezes, desafortunadamente, contra homens)
- 0 homem pode dar sem tomar"®.

As palavras de Schmitt nos lembram notavelmente do que Kojeve escreveu, em 1968,
na nota adicionada a segunda edicdo de Introducdo a Leitura de Hegel, onde o fim da
Historia, correspondendo a realizacdo do Estado universal e homogéneo, é descrito como o
retorno do Homem & animalidade, quando o Discurso (Logos) torna-se similar a "linguagem
das abelhas"’.

O dialogo entre Schmitt e Kojéve mostra que suas posicdes, se diferentes,
permanecem sem duvidas relevantes ainda hoje e demonstram a hipermetropia de suas
analises. Os anos mais recentes, contudo, revelaram também suas fraquezas. Aum "padrédo
mais elevado de vida" ndo correspondeu "uma distribuicdo mais facilitada e menos precéaria”,
como Schmitt e Kojéve sustentavam. De fato, uma implosdo da classe média tem afetado
fortemente os paises ocidentais ao ponto de seu quase desaparecimento. A diferenca entre
ricos e pobres disparou, tornando-se um dos mais importantes aspectos da atual crise
econdmica mundial. Portanto, novas analises do fendmeno e novas reflexdes sobre o destino
da politica na crise do mercado global tornam-se necessarias. Vale a pena considerar se a
dissolucéo do "politico™ na gestdo da economia global é irreparavel, como emerge do discurso
de Kojeve, ou se uma franja de "autonomia™ ainda existe, como Schmitt deseja. Ou entdo, em
vez disso, 0 que esta em jogo aqui ndo é nem dissolucdo e nem autonomia, mas um processo
mais complexo que precisa ser investigado, emuma referéncia particular a pesquisa conduzida

por Giorgio Agamben.

1. Antropogénese como conflito politico decisivo
O pensamento de Giorgio Agamben € uma das mais brilhantes reflexdes sobre a
questdo aqui discutida. Da publicacdo de Homo Sacer em diante, Agamben iniciou um curso

programatico®, com o objetivo principal de encontrar novas e mais efetivas chaves de leitura

& C.Schmitt. Nomos, Nahme, Name, in:S.Behn (ed.). Der Besténdige Aufbruch. Festschrift fiir Erich
Przywara, Verlag Glock, Nurenberg, 1959, pp. 92-105. Tradugdo em inglés: C.Schmitt. The Nomos of the Earth
in the International Law of the Jus Publicum Europeum, pp. 336-350, p. 347.

° A. Kojéve. Introduction & la lecture de Hegel, Gallimard, Paris, 1979 (1a ed. 1947), p. 436. Tradugéo
em portugués: A.Kojeve. Introducdo a I6gica de Hegel. Rio de Janeiro, Contraponto:EDUERJ, 2002.

43 cinco livros da série Homo Sacer ao qual um sexto foi recentemente adicionado. Vou lista-los aqui
seguindo a numeragdo da série e ndo conforme o ano de publicacdo (em italiano): Homo sacer, Il potere sovrano
e la nuda vita, Einaudi, Torino 1995. Stato di eccezione. Homo sacer, I, 1, Bollati Boringhieri, Torino 2003. I
Regno e la Gloria. Per una genealogia teoldgica dell’economia e del governo. Homo sacer II, 2, Neri Pozza,
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para a era contemporanea. Antes de lidar com as questdes surgidas em Homo Sacer, gostaria
de comecar com outro livro, publicado em 2002 e intitulado O Aberto™ que, em minha
opinido, ajuda a iluminar o processo seguido pelo autor para conduzir sua pesquisa acerca da
biopolitica.

Em O Aberto, Agamben toma como seu ponto de partida a figura do homem p6s-
historico esbocado por Kojeve na famosa nota de 1968 a Introducdo a Leitura de Hegel, e ja
prevista por Schmitt em seu ensaio Nomos, Nahme, Name, de 1959. Agamben reflete sobre as
implicacOes teoricas da condigdo po6s-historica da humanidade.

A antropogénese, que “resulta da cisao e da articulacdo entre o humano e o animal"*?,
aparece no discurso de Agamben como uma questdo ontolégica que ao mesmo tempo
determina, em nossa cultura, "o conflito politico decisivo, que governa todo e qualquer outro
conflito" que é "aquele entre a animalidade e a humanidade do homem"*3, Nesse sentido,
Agamben declara que "em sua origem a politica do Ocidente é também biopolitica” (ibid.).

Em vez de privilegiar os aspectos da negacdo e da morte, como Kojeve fez em sua
interpretacdo de Hegel, é necessario, de acordo com Agamben, ver "o processo pelo qual, ao
contrario, o homem (ou o Estado por ele) comeca a cuidar de sua propria vida animal na
modernidade e pelo qual a vida natural torna-se o suporte ao que Foucault chamou de

nl4

biopoder™™. A conexdo entre antropologia e politica, enfatizada por Schmitt e Kojéeve, para
Agamben adquire a carateristica de um mecanismo conjunto no qual a "maguina
antropologica” e o "dispositivo de poder” quase se identificam um com outro. Trata-se de um
dispositivo que deriva, embora por caminhos opostos, tanto da "maquina antropoldgica dos
modernos” quanto da dos "antigos”. De ambos 0s casos depende a producdo do humano ainda
que esse humano emerja ndo como resultado, mas como pressuposto, ao ponto que "a
maquina produz na realidade um tipo de estado de excecdo, uma zona de indeterminacdo em
que o forando é a exclusdo de um dentro, e o dentro, por sua vez, tampouco é a inclusao de

nulb

um fora"™. A referéncia ao estado de excecdo de Schmitt, se implicita - ainda que tornada

explicita em outros lugares, como veremos — &, ndo obstante, clara nesse ponto. Nesse estado

Milano 2007. Opus dei. Archeologia dell’ufficio. Homo sacer II, 5, Bollati Boringhieri, Torino 2012. Quel che
resta di Auschwitz. L’archivio e il testimone. Homo sacer Ill, Bollati Boringhieri, Torino 1998. Altissima
poverta. Regole monastiche e forma di vita. Homo sacer, 1V, 1, Neri Pozza, Milano 2011.

1G.Agamben. L aperto. L'uomo e [’animale, Bollati Boringhieri, Torino, 2002. Para as citagdes de
Agamben nesta obra, adotamos, com algumas modifica¢des, a traducdo brasileira: O aberto: 0 homem e o0 animal.
Civilizacao Brasileira, Rio de Janeiro, 2013. Trad. Pedro Mendes. Revisdo técnica Joel Birman (N.T.)

2pid., p. 79.

B1hid., p. 80.

“Ibid., p. 12.

Bid., p. 37.

Pagina | 219



REVISTA REFLEXOES, FORTALEZA-CE - Ano 7, N° 12 - Janeiro a Junho de 2018
ISSN 2238-6408

de excec¢do, 0 que é obtido é "nem uma vida animal nem uma vida humana, mas sé uma vida
nl6

que é separada e excluida de si mesma, uma vida nua

Agamben argumenta que "frentea figura extrema do humano e do inumano, € ndo
tanto uma questdo de escolher qual das duas méaquinas [...] € melhor ou mais eficaz [...]
quanto compreender seu funcionamentopara que possamos, eventualmente, ser capazes de
deté-las” (ibidem). "Em nossa cultura, 0 homem sempre foi o resultado de uma simultanea

cisdo e articulacdo entre o animal e o humano"*’

nl8

, e no fim da historia "a maquina gira em

. "Tornar inoperativa a maquina que governa nossa concepcéo de homem"*%, para

falso
Agamben, a tarefa de uma politica que cuida da vida humana sob um modo novo. No centro
dessa questdo permanece a mesma “inoperatividade™ que essencialmente caracteriza a vida
humana® e que, conforme Agamben, precisa ser recuperada para deter a mesma maquina que

foi ativada com o intuito de governa-Ila.

2. Biopolitica e excegéo soberana

Desde o comeco de sua reflexdo®, um tema recorrente em Agamben é sua
interpretacdo da "separacao™ do logos - isto €, da vida humana em relacdo a vida animal - e a
individuacdo dos varios "dispositivos conjuntivos” colocados em ac¢do na tradicdo ocidental a
fim de definir o que é o homem e entdo subjugar suas potencialidades. E s6 com a obra Homo
Sacer, no entanto, que a questdo da vida humana se torna marcadamente politica, iniciando
seu percurso no interior da biopolitica. Nessa perspectiva, a definicdo da vida humana €
retirada das teorias de dois autores: Hannah Arendt e Walter Benjamin. O dispositivo do
poder no qual a vida € incluida a fim de ser governada é delineada pela teoria da soberania de
Schmitt, um modelo que lhe permite aprofundar e corrigir a definicdo do paradigma
biopolitico introduzido por Michel Foucault.

A distincao entre bios e zoe feita por Arendt e o conceito de vida nua apontado por
Benjamin sdo as duas direcdes seguidas por Agamben que o levam de Schmitt a Foucault e

vice-versa. Desse modo, Agamben pode sublinhar o "ponto de intercessdo entre 0 modelo

1hid., p. 38.

bid., p. 92.

1hid., p. 80.

Ypid., p. 92.

2°Cf.G.Agamben. L’opera dell 'uvomo. Commento ad Aristotele, Etica Nicomachea |, 6, 11097 b 22 —
1098 a 18, in: “Forme di vita”, 1/2004, pp. 117-123.

21Cf.G.Agamben. Il linguaggio e la morte. Un seminario sul luogo della negativita, Einaudi, Torino,
1982. Traducdo brasileira: A linguagem e a morte: um seminario sobre o lugar da negatividade. Editora UFMG,
Belo Horizonte, 2005.

Pagina | 220



REVISTA REFLEXOES, FORTALEZA-CE - Ano 7, N° 12 - Janeiro a Junho de 2018
ISSN 2238-6408

juridico-institucional e o modelo biopolitico de poder??. Em sua visdo, "as duas analises ndo
podem ser separadas e [...] a implicacdo da vida nua na esfera politica constitui o nucleo
originario - ainda que encoberto - do poder soberano. [...] Nesse sentido, a biopolitica é pelo
menos tdo antiga quanto a exce¢do soberana. Ao situar a vida biolégica no centro de seus
célculos, o Estado moderno nada faz mais que trazer a luz o vinculo secreto que une o poder a
vida nua" (ibid.). A "correcdo" feita por Agamben ou, a0 menos, sua "elaboragdo™ da tese
foucaultiana € expressa dessa forma: "o que caracteriza a politica moderna ndo é tanto a
inclusdo da zoe na polis - o que é, em si mesma, antiquissima - nem simplesmente o fato de
que a vida como tal torna-se o principal objeto das projecdes e calculos do poder estatal. Em
vez disso, o fato decisivo é que, juntamente com o processo pelo qual a excecdo se torna a
regra em todo o lugar, o espaco da vida nua - que originalmente situava-se nas margens da
ordem politica - gradualmente comeca a coincidir com o espaco politico e exclusdo e
inclusdo, externo e interno, bios e zoe, direito e fato, entram em uma zona de indistingéo
irredutivel"?*.

E precisamente o paradigma do "estado de exce¢do" - com o qual Schmitt baseia a
soberania estatal e o conceito mesmo do "politico” - que permite a Agamben reelaborar, de
um modo original, a tese foucaultiana da biopolitica. Esse € o objeto especifico de pesquisa da
primeira parte do segundo volume da série Homo Sacer intitulada Estado de Exce¢&o®*. Como
a separacgdo da vida animal na maquina antropologica, a exclusdo da zoe da esfera politica ndo
¢ compreendida, de forma similar, como um dominio autdbnomo, mas como exce¢do. A
excecdo exclui a vida nua da ordem politica capturando-a e contendo-a. Isso se torna claro a
partir da etimologia da palavra (“excecdo" deriva do latim ex-capere, que significa
literalmente "ser levado para fora™). A presenca da sua auséncia é a premissa do poder
soberano, como soubemos por Schmitt, que situa a exce¢cdo como base da soberania mesma,
da ordem juridica e da autonomia do "politico™ que é conectada a soberania. A biopolitica
moderna comecga quando a excec¢ao se torna a regra.

O dispositivo gue conecta soberania e vida nua e que faz o ultimo "o elemento politico
original” é o banimento. Com o banimento soberano, a vida é tomada e, a0 mesmo tempo,

banida da comunidade: é a vida nua abandonada a morte, matavel, ainda que ao mesmo

G, Agamben, Homo Sacer: Sovereign Power and Bare Life. Stanford University Press, Stanford, 1998,
p. 6. Para as citaces de Agamben nesta obra, adotamos, com algumas modifica¢des, a traducéo brasileira:Homo
Sacer: o poder soberano e a vida nua. Editora UFMG, Belo Horizonte, 2002. Trad. Henrique Burigo.

23 H

Ibid., p. 9.

#*G.Agamben, State of Exception, traducdo de K. Attel, Chicago University Press, Chicago and
London, 2005. Tradugdo brasileira: Estado de Exce¢do. Boitempo Editorial, S&o Paulo, 2004. Trad. Iraci D.
Poleti.
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tempo ndo seja descartavel, porque ex-cede a comunidade humana propriamente. Como o rei,
a vida nua é colocada numa zona indistinguivel entre homem, animal e deus. Na origem da
politica para Agamben ndo esta nem o contrato social, muito menos a distin¢do entre "amigo™
e "inimigo" apontada por Schmitt. Voltando genealogicamente para além da modernidade,
Agambem identifica a arché da politica na soberania. Seu método arqueolégico quase
neutraliza a divisdo da historia em eras, como emerge da no¢do de assinatura, desenvolvida
por ele em um livro publicado em 2008%.

A esse respeito, gostaria de citar uma passagem particularmente iluminada de Homo
Sacer:

A definicdo schmittiana de soberania [...] tornou-se um lugar-comum antes
mesmo que se compreendesse 0 que, nela, estava verdadeiramente em
questdo [...]. Enquanto o horizonte da estatalidade constituia o circulo mais
vasto de toda a vida comunitéria e as doutrinas politica, religiosa, juridica e
econdbmica que o sustentavam ainda estavam firmes, essa "esfera mais
extrema" ndo poderia verdadeiramente vir & luz. O problema da soberania
reduzia-se entdo a identificar quem, no interior doordenamento, fosse
investido de certos poderes, sem que o proprio limiar do ordenamento jamais
fosse posto em questdo. Hoje, em um momento em que as grandes estruturas
estatais entraram em processo de dissolucdo, e a emergéncia [...] tornou-se
regra, o tempo é maduro para propor, desde o principio em uma nova
perspectiva, o problema dos limites e da estrutura origindria da
estatalidade.?.

A definicdo da esfera politica onde a vida nua opera, uma vez que a excec¢ao se tornou
a regra, leva Agamben, em O que resta de Auschwitz, a identificar a localizacdo e o
confinamento da excecdo no campo - cujo protétipo é o Lager nazista, um espaco onde a vida
nua é posta como tal - a0 mesmo tempo bios e zoe, homem e ndo-homem, uma forma de vida
que é feita "nua”.

Delinear como esse processo se tornou possivel é o objetivo de Agamben em O reino
e a gloria, no qual, como o subtitulo afirma - ha a intencdo de ser "uma genealogia teoldgica
da economia e do governo” ou quem sabe a genealogia da condicdo pela qual a politica se
torna "mera administracdo" da agora "animalizada™ vida humana, o que nos leva de volta ao
nosso ponto de partida, ou seja, as questdes emergentes da correspondéncia entre Schmitt e
Kojeve.

Um dos objetivos da pesquisa realizada nesse livro é demonstrar que dois paradigmas

politicos derivam da teologia cristd": "teologia politica”, que encontra a transcendéncia do

G, Agamben, Segnatura rerum. Sul metodo, Bollati Boringhieri, Torino 2008.
%6 1d., Homo sacer, pp. 11-12.

Pagina | 222



REVISTA REFLEXOES, FORTALEZA-CE - Ano 7, N° 12 - Janeiro a Junho de 2018
ISSN 2238-6408

poder soberano no Deus individual; e a "teologia econdmica”, que substitui essa
transcendéncia pela ideia de uma oikonomia, concebida como um ordenamento imanente das
vidas humana e divina. Segundo Agamben,

a teologia politica e a moderna teoria da soberania derivam do primeiro
paradigma [como Schmitt demonstrou claramente]; as biopoliticas modernas
que se assentam no triunfo da economia e do governo sobre todos 0s outros
aspectos da vida social derivam do segundo paradigma®’.

A discussdo sobre teologia politica tornou-se particularmente calorosa (se alguém
considerar, por instancia, a disputa entre Erik Peterson e Schmitt®®, sobre qual Agamben
também relaciona ao seu trabalho). A historia da teologia econdmica, por sua vez, de alguma
forma caiu na obscuridade, e ndo por acaso: como Agamben cré, exatamente porque contém o
germe de uma forma econdmica de governo que tinha de serocultada e que, no fim, pode ser
identificada com o "poder governamental”, cuja genealogia Agamben pretende esbocar na
esteira de Foucault.

Em sua andlise, Agamben remonta a origem desse fenbmeno até a primeira
comunidade cristd, afirmando, ainda, que o Iéxico da primeira ecclesia cristd é "econdémico" e
ndo politico e que os cristdos s&o [...] os primeiros homens plenamente “econdmicos"?°. A
respeito disso, ele afirma que "as implicacdes para a historia da politica ocidental do fato que
a comunidade messianica € representada desde o comec¢o em termos de uma oikonomia - e
ndo em termos de uma politica - ainda precisa ser apreciada™*°. Uma clara oposicdo emerge
nessa passagem entre oikonomia e politica e, especialmente, entre a oikonomia do
cristianismo primitivo e politica. Tal oposicdo, entretanto, é de algum modo neutralizada no
fim do trabalho - que mostra um ambiguo uso da palavra "politica”. Por um lado, a "politica”
é compreendida no sentido forte da expressdo, como um modo conservador de dispositivo de
poder. Por outro, em seu sentido fraco, mas também inovador, como uma possibilidade
implicita de "uma biopolitica menor”, como Agamben a emprega em uma entrevista sobre

esse temal.

?’Id., The Kingdom and the Glory, Stanford University Press, Stanford 2011, p. 1.

% Cf. C. Schmitt, Politische Theologie. Vier Kapitel ur Lehre von der Souveranitit, Duncker &
Humblot, Miinche-Leipzig 1922; C.Schmitt, Politische Theologie Il. Die Legende von der Erledigung jeder
politischen Theologie, Duncker & Humblot, Berlin, 1970, e E. Peterson, Der Monotheismus als politisches
Problem; ein Beitrag zur Geschichte der politischen Theologie im Imperium Romanum (1935), in Theologische
Traktate, Miinchen, 1951, pp. 45-147.

G, Agamben, The Kingdom and the Glory, p. 24.

Ppid., p. 25.

*'Em uma entrevista sobre a conotacao a ser dada a uma nova politica, esta Gltima é definida como uma
"biopolitica menor". Cf. S. Grelet e M. Potte-Bonneville, Una biopolitica minore. Intervista a Giorgio Agamben,
in P. Perticari, Biopolitica minore, manifestolibri, Roma 2003, pp. 191-204.
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Tendo abordado a natureza econdmica da primeira comunidade cristd, Agamben nédo
obstante identifica no paradigma da Trindade e na elaboracdo patristica da “economia da
salvacdo" a origem da ideia de um governo economico dos homens e do mundo que
estabeleceu a si mesmo na era moderna e que permanece nos dias presentes. Ao fazer isso, ele
isola a experiéncia messidnica do cristianismo primitivo, dotando-a de uma praxis
"inoperativa" que é traida no fim. Em sua perspectiva, 0 objetivo hoje é recuperar essa
"inoperatividade"” a fim de desativar o dispositivo governamental que tem negado tais
aspectos inoperativos do ser humano.

Portanto, Agamben introduz uma antitese que, juntamente com a antitese entre zoe e
bios, entre 0 animal e a vida humana, reconecta o discurso sobre governamentalidade com seu
arcabouco geral: esse € o contraste entre "operatividade" e "a praxis inoperativa". "Ser
inoperativo™ é, para Agamben, uma caracteristica essencial da vida humana, que enconta no
cristianismo das origens sua expressdo peculiar, em contraste com a "operatividade” do
dispositivo trinitario (a autogeracdo do Pai, Filho e Espirito Santo) e da "economia da
salvagdo”, ou seja, o plano divino para governar a Historia. Ambos os dispositivos séo a
premissa das técnicas governamentais modernas. O mecanismo subjacente a esses
dispositivos constitui em separar a inoperatividade da praxis, o ser da acdo, a vida de sua
forma. Desse modo, a inoperatividade é pressuposta com o intuito de ser negada. Em vez
disso, no cristianismo primitivo, uma préxis inoperativa poderia ser experienciada como tal*>.

A fim de compreender o econdmico e - de acordo com Agamben - o status "ndo-
politico™ da primeira comunidade cristd, é necessario se referir, juntamente com a distincao
aristotélica entre oikos e polis, a relacdo do cristianismo com a lei, a qual Agamben muitas
vezes toca em suas obras sobre o messianismo paulino®. O messianismo pde a questdo da
realizacdo da Lei na sua forma antindmica. Portanto, uma critica do governo em seu modo
juridico, consequentemente em seu modo "politico™ no sentido forte da palavra, estd em jogo
aqui. Por fazer uma critica a ordem juridica judaica, a oikonomia do cristianismo primitivo
ndo deveria ser politica, de acordo com a alegacdo de Agamben. Por outro lado, alguém
poderia dizer que a oikonomia do cristianismo primitivo é politica e - como eu gostaria de
sugerir - no sentido forte da expressdo, na medida em que é a realizacdo da Lei e,

consequentemente, aparece como uma forma de governo desde seu inicio.

%2 Cf. The Kingdom and the Glory, pp. 246-251.

$CfG.Agamben, 1l tempo che resta. Un commento alla Lettera ai Romani, Bollati Boringhieri, Torino
2000. Tradugao brasileira: G. Agamben. O tempo que resta: um comentario a Carta aos Romanos, Auténtica,
Belo Horizonte, 2016. Trad: Davi Pessoa e Claudio Oliveira.
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Ao lidar com a precariedade da vida que pretende governar, com a inoperatividade que
a caracteriza, a experiéncia crista da vida ndo abandona nenhuma forma de governo, nem -
acredito - desativa a Unica existente, como, em ultima analise, emerge do discurso de
Agamben. Em vez disso, argumento, o cristianismo d& & vida um modo econémico de
governo que tende a definir a si mesmo como tal, porque, enquanto por um lado critica a
estrutura legal do pacto politico como base da alianga entre Deus e Israel; por outro, encontra-
se fundado nas mesmas premissas, embora elaboradas, do monoteismo judeu. Alguém pode
recordar, nesse sentido, a leitura de Paulo de Tarso feita por Jacob Taubes a luz da teoria
schmittiana de soberania®*, & qual Agamben se refere muitas vezes, mas, a meu ver, de uma
forma enfraquecida.

A prética cristd da vida, desde seu inicio, lidou com uma nova instituicdo politica.
Essa mesma pratica da vida é re-experenciada, dentre outros, na ordem franciscana. Os
franciscanos tracaram "regras de vida" que ndo sdo limitadas ao respeito aos preceitos e,
portanto, ndo tém natureza legal como Agamben apontou recentemente®. Segundo ele, este é
"um legado que a modernidade provou ser incapaz de lidar e que nosso tempo parece ser
incapaz até mesmo de pensa-l1o"%. Mas isso parece ser um poder que realiza a si mesmo
exatamente na adaptacédo absoluta da vida a regra: a producdo autbnoma de uma subjugacéo a
qual constantemente nos submetemos nos presentes dias.

A regra, agora, ndo € externa a vida. Hoje, uma aderéncia absoluta da vida a lei, do
oikos a0 nomos € plenamente realizada. A partir dessas premissas, eu penso que é possivel

investigar uma vez mais, com e além de Agamben, a corrente forma econémica de governo.

Inoperatividade e forma econdmica de poder

Hoje, uma vez que a configuracdo juridica do Estado entrou em crise e a economia
prevalece em nivel global, tornando a si mesma um modo politico, nds ainda temos de pensar
sobre as atuais formas de governo. Vale perguntar, novamente, onde reside sua peculiaridade.
Imagino se tal peculiaridade remonta aos paradigmas teolégicos, como Agamben demonstra
em O Reino e a Gloria. Atualmente, a inoperatividade do homem ndo € somente separada,

pressuposta e entdo negada por um processo operatério como o teoldgico. Hoje, a

% Cf. J. Taubes. Die politische Theologie des Paulus, Fink Verlag, Miinchen, 1993 eJ. Taubes. 1l prezzo
del messianesimo. Lettere di Jacob Taubes a Gershom Scholem e altri scritti, a cura di E. Stimilli, Quodlibet,
Macerata, 2000. Edi¢do revisada em alemdo. J.Taubes.Der Preis des Messianismus. Briefe von Jacob Taubes an
Gershom Scholem und andere Materialen, hrsg. von E. Stimilli, Kénigshausen & Neumann, Wiirzburg, 2006.
Ver também E.Stimilli, Jacob Taubes.Sovranita e tempo messianico, Morcelliana, Brescia, 2004.

¥ Cf. G. Agamben, Altissima Poverta.

*pid., p. 177.
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inoperatividade do homem € ressaltada como tal, embora em uma forma perversa e
inquietante. Eu me refiro, por exemplo, aos modos econdmicos na era globalizada. Novos
modos de producdo apareceram com toda sua forca precisamente no momento em que eles
comegaram a depender de aspectos ndo-produtivos da vida humana - como flexibilidade,
criatividade, linguagem e habilidades comunicacionais - de todos esses aspectos, em suma,
que caracterizam a inoperatividade essencial da vida humana. A inoperatividade como tal vem
sendo incluida no processo econémico, transformando as formas de producdo cléssicas e
"operativas". Nao sO a distingdo entre praxis e poiesis, bem como "acdo" e "producao”,
falhou. H4, alémdisso, uma outra importante consequéncia: a inoperatividade essencial da
praxis é, de modo intrinseco, economicamente eficiente.

Se, como Agamben brilhantemente apontou, é possivel definir a atual forma
globalizada de poder como "biopolitica”, € ndo obstante necessario levar em consideracdo que
0 que estd em jogo aqui ndo parece ser um poder que torna a vida "nua™ - separada de seu
modo de ser e de sua forma - mas especialmente um dominio sobre os mesmos modos
inoperativos que essencialmente constituem e ddo forma a vida humana: consequentemente,
em vez de ser um poder sobre a vida nua, este € um poder sobre a forma inoperativa da vida
humana em si mesma®’. De modo interessante, ambos 0s niveis de analise aparecem na
reflexdo de Agamben. Essa complexidade, no entanto, deveria jogar uma sombra de
ambiguidade na sua interpretacdo do presente.

Agamben abstrai o paradigma econdmico trinitario e o paradigma da economia da
salvacdo das praticas do ascetismo cristdo, que € elaborado juntamente com esses dois
paradigmas e ndo em oposicédo a eles, como emerge de seu trabalho mais recente. Em um dos
volumes recentemente publicados da série Homo Sacer, Agamben justapde a monastica forma

de vida e o "dominio planetario do paradigma da operatividade"*®

em vigor hoje, a partir dos
dois paradigmas. Ao fazer isso, em O Reino e a Gloria, Agamben tende a circunscrever as
praticas de dominio a aclamacéo litargica do "gléria” como um "ndcleo vazio de poder™: "o
gue esta em jogo aqui € a captura e a inscricdo em uma esfera separada da inoperatividade que

»39  Alguém poderia imaginar se isso é suficiente para

¢ central para a vida humana
compreender a peculiaridade do atual paradigma econdmico. O carater perfomativo da

glorificacdo ressaltado por Agamben na segunda parte de sua obra é certamente fundamental

¥"Conduzo essa pesquisa em meu livro Il debito del vivente. Ascesi e capitalismo, Quodlibet, Macerata,
2011.

%G, Agamben, Altissima poverta, p. 178.

¥G. Agamben, The Kingdom and the Glory, p. 245.
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para avaliar a funcdo damidia nas sociedades modernas e espetacularizadas. Mas a
glorificacdo corre o risco de terminar soba forma de uma aclamagdo produzida por uma
audiéncia que permanece passiva, embora o0s espectadores sejam parte dessa demonstragéo de
poder.

No livro Opus Dei, volume Il, 5 da série Homo Sacer, recém-publicado na lItalia,
Agamben reflete mais explicitamente sobre o "paradigma operativo™ e sobre a natureza
"prética" e "eficaz" do poder moderno, que é genealogicamente remontado ao “escritério
sacerdotal”. Como "o padre deve ser o que ele &, e ele é o que deve ser**’, do mesmo modo o
poder moderno € constituido de pressuposi¢des mutuas entre "deve ser" e 0 que "sera". Em
ambos os casos, a eficiéncia da atividade ndo é afetada pelo sujeito que é posto em
movimento, mas antes, essa a¢ao faz uso do sujeito como uma "ferramenta” que realiza e a
torna efetiva. Entre os exemplos citados por Agamben a esse respeito, estdo as palavras do
general nazista Eichamnn durante seu julgamento em Jerusalém, como reportado por Hannah
Arendt**. Aqui ndo s6 a obediéncia emerge como um ato de liberdade, mas - mais importante
- 0 sujeito é separado de sua acdo, ndo coincidindo com sua propria vida. E um tipo de
sujeicdo a forcas que ndo podem ser de alguma forma controladas e nada tem a ver com as
vidas individuais.

As formas atuais de consenso do poder democratico e do mercado global, contudo,
parecem ser constantemente produzidas do interior de cada vida singular, do modo como cada
vida se modela sem tornar-se uma obra definitiva. E necessario enfrentar o mecanismo em
funcionamento todas as vezes. Gostaria de levantar uma questdo, portanto, se a individuacao
de tais mecanismos auxiliaria a desativar completamente o dispositivo politico-econémico,
como Agamben parece sugerir, em uma tentativa de recuperar uma "inoperatividade™ que, em
oposicdo ao "paradigma operativo", arrisca-se a parecer essencialmente apolitico. Ou se,
alternativamente, o movimento desse dispositivodeveria tornar-se reversivel, de um ponto de
vista especificamente politico, criando, desse modo, as condi¢6es para ativarde forma nova o
que se tornoufixo no atual estagio global de dominacdo econémica. Tornar esse movimento
reversivel € um objetivo politico que ainda temos de perseguir, em um momento em que a
economia - mercados, investidores, forcas produtivas etc - parece ter tomado posse de cada

vida singular e da possibilidade, para as comunidades, de olhar para o futuro.

*°G. Agamben, Opus Dei, p. 97.
*1¢f. ibid., p. 140.
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Apesar da diferencga de visdes em alguns pontos cruciais, devo enfatizar que considero
0 mais recente trabalho de Agamben um instrumento tedrico, certamente muito util e

estimulante, para abordar os problemas centrais de nosso tempo.
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