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A NOCAO DE USO E DE INOPEROSIDADE: UM DIALOGO
COM A OBRA USO DOS CORPOS DE GIORGIO AGAMBEN.

Erika Gomes Peixoto*

Resumo: A recente obra Uso do Corpos [Homo sacer, 1V, 2], lancada pelo autor Giorgio
Agamben em 2014, traz a tona uma série de conceitos como a nogao de uso, de inoperosidade
e de forma-de-vida. Porém, diferente de outras obras apresentadas pelo autor italiano, agora
esses conceitos se entrelagam e sinalizam para uma forma de fuga ao dominio exercido pelo
biopoder. Ou melhor, para a possibilidade de desativacdo da maquina antropoldgica que se
estabeleceu no Ocidente, e desde entdo, governa nossa concep¢do de humanidade. Nesse
sentido, o presente artigo pretende evidenciar como é possivel a desativacdo dos dispositivos
de poder, e assim, romper com a estrutura da excecédo, da exclusdo-inclusiva que politizou a
vida humana desde os tempos mais remotos. De tal modo, que seja possivel recompor a vida
humana, afim de pensar uma nova forma-de-vida, uma vida que ndo se separa da sua forma.
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Riassunto: Il recente lavoro Uso dei corpi [Homo sacer, 1V, 2], lanciato dall'autore Giorgio
Agamben nel 2014, presenta una serie di concetti come la nozione di uso, inoperosita e
forma-di-vita. Tuttavia, a differenza di altre opere presentate dall'autore italiano, ora questi
concetti si intrecciano e segnale di un modo per sfuggire al dominio del biopotere. O meglio,
la possibilita di disattivare la macchina antropologico che é stato istituito in Occidente, e da
allora, governa nostra concezione di umanita. In questo senso, il presente articolo intende
mostrare come e possibile disattivare i meccanismi del potere e quindi rompere con la
struttura dell'eccezione, I'esclusione-inclusiva che ha politicizzato la vita umana fin dai tempi
pit remoti. In questo modo, € possibile ricostruire la vita umana, per pensare a una nuova
forma-di-vita, una vita che non si separa dalla sua forma.
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Introducéo

Dezesseis anos depois do lancamento do primeiro volume da série Homo sacer,
Agamben apresenta em 2014 a obra Uso do Corpos [Homo sacer, IV, 2]. Inicialmente
divulgada como o ultimo livro da série, [porém sem de fato ter sido a Ultima, pois
posteriormente ainda foram lacadas outras obras’] o espoco do texto contempla muitos
conceitos ja desenvolvidos pelo autor italiano como a nocdo de uso, de forma-de-vida, de
inoperosidade e de uma poténcia destituinte. Contudo, de maneira diversa ao diagndstico
apresentado nas obras anteriores da série Homo sacer, esses conceitos se entrelacam e
apontam, segundo Negri, para: “a conquista politica de uma vida feliz”. Ou seja, para além do
diagndstico das condicbes de vida a que foi submetido o homem, especialmente nas obras
Altissima pobreza, Opus dei e Uso dos corpos, o autor italiano se preocupa em oferecer linhas
de fuga ao controle exercido pelo biopoder. Nesse sentindo, o presente artigo pretende
investigar, na obra citada, como esses conceitos constituem uma espécie de ‘“‘alternativa
agambeniana”, uma forma de fuga ao dominio efetivado sobre a vida humana.

Por isso, justifica Agamben, a primeira tarefa do projeto Homo sacer se consistiu na:
“identificacdo da vida nua como primeiro referente e como aquilo que estava em jogo na
politica...”; assim, identificar a estrutura originaria da politica ocidental como uma ex-ceptio,
como uma exclusdo inclusiva da vida humana na forma da vida nua. Essa vida nua,
compreende Agamben, ndo é o fundamento mesmo da politica, por isso ela deve ser excluida
da cidade. Todavia, é justamente a sua exceptio, a sua exclusdo-inclusiva que fundamenta esse
Impolitico como espaco da politica moderna. No Epilogo da obra, intitulado Por uma teoria
da poténcia destituinte, Agamben disserta sobre quais eram as suas intengdes ao projetar uma
arqueologia politica realizada no projeto homo sacer:

(...) ndo se propunha a criticar nem a corrigir esse ou aquele conceito, essa
ou aquela instituicdo da politica ocidental; tratava-se, sim, de rediscutir o
lugar e a prépria estrutura da politica, a fim de trazer a luz o arcanum
imperii que constituia, de algum modo, seu fundamento e que nela havia
ficado, a0 mesmo tempo, plenamente exposto e tenazmente escondido
(2017, p.296)

E justamente essa estrutura da excecdo que se revelou através de suas pesquisas
arqueoldgicas como parte constitutiva da propria arché da estrutura do Ocidente. Para
Agamben, essa € a tarefa de uma arqueoldgica filosofica: primeiro, expor a estrutura da

excecdo, da exclusdo-inclusiva que politizou a vida humana desde os tempos mais remotos.

2 No inicio do livro sob o titulo de Adverténcia o autor italiano afirma: “Aqueles que leram e
compreenderam as partes precedentes desta obra saberdo que ndo devem esperar um novo inicio nem, menos
ainda, uma conclusao”.
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De tal modo, exibir o vazio central que constitui o nlcleo do poder, para entdo, vislumbrar a
possibilidade de “desativacdo dessa maquina que governa nossa concep¢ao de homem”.
Somente se encararmos a tarefa de desativacdo do dispositivo da excecdo da vida nua é
quando poderemos pensar outra dimenséo da vida e da politica. Nesse sentido, essa é a tarefa
da “politica que vem”, desativar esse dispositivo bipolar que aprisiona e divide homem e
animal, e assim, repensar todo estatuto humano da linguagem ao arcabouco juridico-politico

das instituicdes.

Projeto homo sacer:

Um dos assuntos recorrentes ao longo da série Homo sacer foi a pesquisa genealdgica
do significado da palavra “vida”. Para Agamben, esse conceito em nossa cultura ainda
permanece indeterminado, sem uma clara definicdo. Tal fato decorre, entre outros eventos, a
uma serie de cortes e divisdes que esse termo vem sofrendo ao longo da historia. O pensador
italiano aduz: “Tudo acontece como se, em nossa cultura, a vida fosse algo que ndo pode ser
definido, mas que exatamente por isso, deve ser incessantemente articulado e dividido” (Grifo
do autor, AGAMBEN, 2013, p.29).

No ambito de suas pesquisas, Agamben verifica quais 0s argumentos fundamentam as
oposigdes e divisdes que cercam o conceito de “vida” na nossa cultura. De forma inaudita
constata, que apesar de ter se tornado na contemporaneidade um conceito capital dos
argumentos medico-cientificos, a “vida” ndo se constituiu imediatamente como uma
preocupacdo da medicina antiga. Ou seja, a defini¢do conceitual da palavra “vida” no
Ocidente ganha inicialmente contornos filosofico-politicos. Prova disso, justifica Agamben, é
que no Corpus hippocraticum, uma das coletaneas mais antigas da medicina grega, o termo
Z0e, SO aparece 0ito vezes, nunca com um significado técnico.

Segundo Agamben, foi a partir das obras de Aristoteles que a “vida” assume um
verdadeiro significado técnico. Dai o autor italiano, nas primeiras linhas da obra Homo sacer |
se debrucar sobre a definicdo desse conceito para 0s gregos. O estagirita usa duas palavras
distintas, morfologicamente e semanticamente, para designar o que nés, na cultura ocidental,
conhecemos por uma Unica palavra. O primeiro termo é zoe, que expressava “o simples fato
de viver comum a todos os seres vivos (animais, homens ou deuses), € 0 segundo bios, “a
forma ou maneira de viver propria de um individuo ou de um grupo”, uma forma qualificada,

singular de vida (AGAMBEN, 2007, p.120).
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O pensador grego, realiza uma divisdo entre zoe e zen, entre o simples viver e o0 viver
bem. Na sua acep¢do, € o viver bem que move os homens no cerne da pélis. Por isso ele
afirma: “nascida em vista do viver [tou zen], mas existente em vista do viver bem [tou eu
zen]” (AGAMBEN, 2017, p.222). A simples vida natural é excluida do mundo da pdlis e
confinada, como mera vida reprodutiva, ao ambito da ofkos. Por isso, uma das preocupacoes
de Aristételes no inicio da Politica é realizar a distin¢do entre o chefe de um empreendimento
e o chefe da familia, ou seja, entre a vida reprodutiva da oikos e a vida politica da pdlis.
Realizando, ao mesmo tempo, uma diferenciacdo e subordinagédo, entre aquela simples vida
bioldgica e a vida politicamente qualificada.

O simples viver, a mera existéncia fisica, ndo era objeto e objetivo da polis. A vitéria
da situacdo de necessidade era uma condicdo para o exercicio da liberdade do homem grego.
Esse era 0 motivo de existir uma polis de escravos e outra de animais, a constituicdo de um
espaco autossuficiente, de uma comunidade politica, onde as preocupacdes da vida imediata
(o simples viver) ndo deveriam absorver os individuos, favorecendo o exercicio da liberdade
(o viver bem). Nas reflexbes de Agamben, essas definicdes e divisdes realizadas por
Aristoteles tiveram grande incidéncia sobre a compreensao da “vida” na politica Ocidental.
Para ele:

Isso implica, porém, que existe uma vida que € insuficiente para a politica e
que deve se tornar autarquica a fim de poder acender a comunidade politica.
Assim, a autarguia €, como a stasis, um operador biopolitico, que permite
ou impede a passagem da comunidade de vida a comunidade politica, da
simples zoé a vida politicamente gqualificada (Grifo do autor. AGAMBEN,
2017, p.224).

A teoria aristotélica é confluéncia entre comunidade do simples viver e a comunidade
politica - uma ndo existe sem a outra. E o limiar que demarca a passagem de uma comunidade
para outra é justamente a autarquia. O autor italiano revela os estudos de Victor Goldschmidt,
e aduz: “‘autarquia’ ndo €, em Aristoteles, um conceito juridico nem econdmico, tampouco
politico, mas biologico” (AGAMBEN, 2017, p.223). Esse ¢ o limite da pdlis, aquelas vidas
humanas que precisam ser excluidas para que existe a comunidade politica. Como é o caso do
escravo e da mulher, que participam da comunidade de vida, mas ndo da comunidade politica.
Ambos, constituem parte da cidade, mas estdo politicamente excluidos, ou melhor, como séo
elementos necessarios para a existéncia da cidade, eles estdo incluidos por meio de sua
excluséo.

Aristoteles ndo define conceitualmente o que significa “vida”, mas através de

distingdes e divisdes metodoldgicas isola 0 mais geral para depois definir os modos de vida
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existentes. Segundo Agamben, essa separagdo ndo se funda a partir de um principio natural,
como muitos podem objetar, mas é estabelecido por um significado: “ndo s6 psicologico, mas
imediatamente politico” (2017, p.227). Nesse caso, a vida nutritiva ¢ aquela poténcia comum
da qual participam todos os seres. Porém, Aristételes divide aqueles que s6 sdo capazes de se
nutrir, de captar as coisas pelos sentidos, os animais, daqueles que séo dotadas de intelecto, 0s
homens.

Os seres humanos, na acepcao aristotélica, se constituem como seres dotados dessa
capacidade intelectiva, e desse modo, desejam naturalmente a vida suficiente. No entanto,
para obté-la, é imprescindivel, como pressuposto, a existéncia da vida bioldgica. E através do
simples viver que os homens podem alcancar a vida autarquica - aquela vida que alcangou a
justa medida. Essa vida autarquica, aduz Agamben, é fundada sobre a exclusdo-inclusiva da
simples vida natural. O autor italiano sinaliza para a politizacédo da vida bioldgica presente na
teoria aristotélica, uma vez que para a concretizacdo de uma vida autarquica a vida em seu
carater estritamente biolégico deve ser deixada de lado para se tornar uma vida politica. O
elemento puramente biologico também compde a polis grega, mas na medida da sua excluséo-
inclusiva.

Em referéncia as divisdes realizadas pelo filésofo grego, Foucault no primeiro volume
de Historia da sexualidade, intitulado A vontade de saber, assegura: “Por milénios, 0 homem
permaneceu o que era para Aristoteles: ‘um animal vivente e, além disso, capaz de existéncia
politica’; o homem moderno ¢ um animal em suja politica esta em questao a sua vida de ser
vivente” (AGAMBEN, 2010, p. 11). E a partir dessa reflexdo, o pensador francés repensa a
frase aristotélica para o contexto da modernidade e reconhece o processo de animalizacdo do
homem, de apropriacdo da vida posto em pratica através das mais sofisticadas técnicas,
desvelando como a vida bioldgica, a simples vida natural, agora esta no centro dos célculos
do poder.

Agamben, assim como Foucault, reconhece e aponta o processo de apropriacdo da
vida em todas as esferas. No entanto, diversamente do pensador francés, compreende que a
biopolitica é tdo antiga quanto o poder soberano. Isto quer dizer, ela esta presente na prépria
arché da politica ocidental. A politizacdo da vida esta presente entre 0s gregos, através do
mecanismo da divisao artificialmente estabelecida, e na contemporaneidade, pois, segundo
Agamben, a maquina ontoldgica-biopolitica do Ocidente opera rearticulando o que foi
separado, politizando a vida, para que seja enfim possivel uma vida politica.

Assim, 0 que chamamos de politica é, antes de tudo, uma qualificacdo
especial da vida, atuada por uma série de parti¢des que acontecem no proprio
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corpo da zoé. Mas essa qualificagdo ndo tem outro contelido sendo o puro
fato da cesura como tal. Isso significa que o conceito de vida ndo podera ser
verdadeiro pensado enquanto ndo for desativada a maquina biopolitica que
sempre j& a capturou em seu interior por uma série de divisdes e de
articulacdes. A partir de entdo, a vida nua pesara sobre a politica ocidental
como um obscuro e impenetravel residuo sacral (p.229).

A tese apresentada no final do Homo sacer 1, é justamente que o fundamento do poder
soberano no ocidente ¢ a “producdo de vida nua como elemento politico originario”. Essa
vida nua, é aquele designada de sagrada, de sacer®’. Segundo Agamben, é através do
dispositivo da excecdo que a maquina juridico-politica articulada e divide, no seu interior, a
vida humana entre zoé e bios, aquela vida natural e a vida politicamente qualificada. Para que
a forma vida dominante deixe de ser a vida nua, a vida do homo sacer, é necessario romper
com o ciclo da excecéo.

Essa estrutura da excecdo, segundo autor italiano, se revelou como parte constitutiva
da estrutura da prépria arché, tanto do pensamento juridico-politico, como da ontologia.
Desse modo, para Agamben: “Nado se pode compreender de fato a dialética do fundamento,
que define a ontologia ocidental de Aristoteles em diante, se ndo se compreende que ela
funciona como uma excecdo no sentido que acaba de ser visto” (p.296). Se trata, nesse
ambito, de algo que é dividido em duas partes. Uma parte deve ser excluida e rejeitada, e o
outra elemento, precisamente por essa exclusdo, precisa ser incluido. Isso vale tanto para a
vida, que na definicdo aristotélica se pode dizer de muitos modos, como para o Ser, que
também é dito de muito maneiras. Nesse sentindo:

O estado de excecdo é o dispositivo que, em Ultima analise, deve articular e
manter unidos os dois aspectos da maquina juridico-politica, instituindo um
limiar de indecibilidade entre anomia e nomos, entre vida e direito, entre
auctoritas e potestas. Enguanto os dois elementos permanecem correlatos,
mas conceitual, temporal e pessoalmente distintos — como ocorria na Roma
republicana com a contraposi¢do entre senado e povo ou, na Europa
medieval, entre poder espiritual e poder temporal -, sua dialética pode de
algum modo funcionar. Mas quando eles tendem a coincidir em sua sé
pessoa, quando o estado de excecdo, em que eles se indeterminam, se torna
regra, entdo o sistema juridico-politico se transforma em maquina letal
(pp.296-297).

O grande problema, segundo Agamben, € que essa mera vida, fundamento oculto do
poder soberano, se tornou na atualidade a forma de vida dominante. Esta é justamente a

principal tese do Homo sacer 11, 1, Estado de excec¢do, segundo a qual, Agamben aponta para

® “Homem sacro ¢, portanto, aquele que o povo julgou por um delito; e ndo ¢ licito sacrifica-lo, mas quem o
mata ndo sera condenado por homicidio; na verdade, na primeira lei tribunicia se adverte que ‘se alguém matar
aquele que por plebiscito € sacro, ndo serd condenado homicida’. Disso advém que um homem malvado ou
impuro costuma ser chamado sacro” (FESTO apud AGAMBEN, 2010, p. 186. Nota 18).
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0 processo de avango da excecdo em todos os ambitos. Nesse contexto, o autor italiano
remonta Walter Benjamin, e conclui: o estado de excecdo jA ndo se apresenta como uma
medida utilizada em situacfes extremas, mas se tornou a regra nos dias de hoje, se
transformando em uma verdadeira técnica de governo. Em suma, nessa zona de anomia se
constitui uma relagdo entre direito e violéncia, onde 0 soberano pode a todo instante
suspender as leis, e assim, revogar direitos, deixando os individuos submetidos a pura
violéncia estatal. Na sociedade hodierna, compreende Agamben:

A vida, no estado de excecdo tornado normal, é a vida nua que separa, em
todos os ambitos, as formas de vida com relacéo a coesao delas numa forma-
de-vida. Dessa maneira, no lugar de cisdo marxiana entre 0 homem e o
cidaddo, entra aquela entre a vida nua, portadora Ultima e opaca da
soberania, e as multiplas formas de vida abstratamente recodificadas em
identidades juridico-sociais (o eleitor, o trabalhador dependente, o jornalista,
o0 estudante, mas também o soropositivo, a travesti, a estrela de filme porné,
o velho, o pai, a mulher), todas repousando sobre aquela. (O fato de ter
trocado essa vida nua separada de sua forma, em sua rejeicdo, por um
principio superior — a soberania, ou o sagrado — é o limite do pensamento de
Bataille, tornando-o inttil para nés) ” (AGAMBEN, 2017, p. 235).

Na perspectiva foucaultiana, o biopoder penetrou a vida em todas as esferas, e as
mobilizou com fins a produtividade, ao seu crescimento. Nesse sentido, 0 pensador francés
também desenvolve o papel singular da clinica nesse processo. Nos cursos proferidos no
College de France descreve amplamente o entrecruzamento entre saber e poder, e em especial,
na obra O nascimento da clinica, enfatiza como o saber medico se consolida como poder
cientifico e politico. O controle do individuo na modernidade nao é realizado apenas pela
ideologia, mas também perpassa o corpo. A medicina foi transformada em estratégia
biopolitica de controle dos individuos em grupo, da populacdo. O sistema faz uso de
argumentos médicos cientificos para operar o controle politico sobre os cidaddos em todos os
ambitos: “pelo dispositivo ‘pseudocientificas do corpo, da doenca e¢ da saide e da
‘medicalizacdo’ de esferas cada vez mais amplas da vida e da imaginacdo individual’” (2017,
p.236).

Todavia, 0 pensador italiano nos convida a pensar para além daquela reconfiguracédo
nas relacdes de poder prevista por Foucault. A despeito da vida atualmente apresentar-se com
uma roupagem medico cientifica, para Agamben, ela ainda continua um conceito politico
secularizado. E assume em nosso tempo a forma da sobrevivéncia. Quando a vida é reduzida a
um contorno, a um intermediario entre o humano e inumano. Sendo assim, o biopoder
contemporaneo ja ndo se limita, como elaborou Foucault “fazer viver e de deixar morrer”,

mas trata-se de fazer sobreviver, do substrato da vida. A vida foi reduzida a nutri¢cdo (vida
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vegetativa), como descreve, “restando (...) a obscura ameaca que pode ser atualizada
repentinamente na violéncia, na estranheza, na doenga, no incidente” (AGAMBEN, 2017,
p.236).

Aquela simples divisdo entre a simples vida e a vida qualificada se constitui como
base oculta da maquina ontoldgica-biopolitica do ocidente. Por meio dessas divisdes a vida
adquire um carater impolitico e politico. Dai a politica se reduzir a qualificacdo de uma vida
especial, em meio a uma serie de divisOes realizadas na propria zoé. Esse é o principio
aristotélico que divide a vida a partir do logos, qualificando um atributo especifico da vida
humana como superior a outros. Realizando uma cisdo entre as fungdes vitais, os sentidos e 0
intelecto - como se esses atributos fossem possiveis de serem segmentados de seu todo, da
vida organica do homem. Para Agamben:

O que permite a vida nutritiva cumprir o papel de fundamento e de motor da
maquina bio-politica €, acima de tudo, sua separabilidade das outras esferas
da vida (enquanto as outras ndo podem separar-se dela). Mas o que constitui
seu privilégio é também aquilo que autoriza sua exclusao da cidade e de tudo
que define o humano como tal (AGAMBEN, 2017, p.231).

O autor italiano assinala a estrutura da arché em nossa cultura, e compreende:
enquanto perdurarem essas censuras e divisdes, a vida enguanto tal ndo sera tematizada.
Nesse sentindo, para uma redefinicdo da vida e consequentemente da politica enquanto tal,
torna-se pujante romper o principio que articula e separa, a estrutura da excecdo em nosso
tempo. Mas como € possivel romper com um dispositivo tdo antigo? Segundo Agamben,
somente um novo Uso romperia potencialmente com o circulo dialético que une e separa
todas as esferas da vida humana; e assim, poderiamos pensar uma nova forma de vida, agora
distinta daquela que reduz o homem a sua animalidade, que separa o bios da zoé; e deste

modo, poderiamos nos abrir para pensar uma nova forma de humanidade.

A nocao de uso
Ainda na primeira parte da obra Uso dos corpos, o autor italiano se propde pensar o

Uso como categoria politica fundamental. Partindo das investigacdes do linguista George
Redard o autor italiano verifica que a palavra grega Chresthai, de forma recorrente, ndo tem
uma significacdo prépria, assumindo diferentes significados dependendo do contexto. O verbo
“usar” acompanha outros sentidos, de forma distinta ao sentido moderno de “fazer uso”,
“servir-se de”, mas como um verbo que se estabelece a partir de uma determinada relagao.
Para Agamben a concepcdo moderna da relacdo entre sujeito e objetivo, como

instrumentalizacdo, utilizacdo de algo por parte de alguém, impediu aos pensadores uma
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captacdo do verdadeiro significado do verbo grego. Mas o certo, € que esse verbo, ndo € ativo
nem passivo, mas sua denotacdo € conhecida pelos gramaticos antigos como uma média
(mesotes). Isso &, sua significacdo esta em uma zona de indistingdo entre sujeito e objeto.
Ambos, segundo Agamben, “sdo desativados e tornados inoperoso, € em seu lugar entra o uso
como nova figura da pratica humana” (p.49). Dai o autor italiano compreender: “No uso,
homem e mundo estdo em relagdo absoluta e reciproca imanéncia: ao usar algo, o que esta em
jogo € o ser do proprio usante” (2017, p.49).

Para exemplificar tal relacdo, Agamben remonta a definicdo de Aristoteles de “Uso
dos corpos”, contido em uma passagem da Politica. Ao definir trés espécies de relacbes que
definem a familia, o pensador grego enfatiza a relacdo despdtica existente entre senhores e
escravos, em que ele define o escravo como um ser que “embora sendo humano, ¢ por
natureza de outro, ndo de si” (AGAMBEN, 2017, p.21). Que o escravo seja um ser humano,
isso esta fora de questdo para Aristoteles. No entanto, ele ndo é como o senhor, existe algo de
diferente nele que permite ele ser comandado. E por meio de um argumento platonico,
utilizado no Alcebiades, que Aristételes justifica a relacéo entre senhor e escravo:

Aqueles homens que diferem entre si assim como a alma com relacdo ao
corpo e 0 homem com relacdo ao animal — e estdo nessa condi¢do aquelas
cuja obra é o uso do corpo [oson esti he tou somatos chresis] e isto é o
melhor (que pode vir) deles -, estes por natureza sdo escravos, para 0s gquais
é melhor ser comandados com esse comando, confirme ja foi dito [1254b 17-
20] (Aristoteles apud Agamben, 2017, p.22).

A problematica do ergon, da obra do proprio homem, compreende Agamben, é tratada
por Aristoteles na Etica a Nicomaco, onde ele aduz: “a obra do homem é o ser-em-obra da
alma segundo logos” (p.23). No entanto, segundo a sua definicdo, existem homens que tem
ergon diferente, como o do escravo, pois ele € o Uinico “ser cuja obra € o uso do corpo”. Sendo
assim, o Estagirita divide duas férmulas simétricas, uma propria da maioria dos homens que é
a energeia (ser-em-obra), e outra, propria dos escravos, a chresis (uso). Estabelecendo, nesse
sentindo, uma relacdo que tera lugar somente na oposicao entre poténcia e ato.

Ao definir o ergon do escravo como o uso do corpo, Aristoteles reduz a existéncia do
escravo a do seu corpo. Nesse sentindo, ele ndo se define como qualquer bem ou mével da
casa. Dai, ele divide os instrumentos da casa entre animados e inanimados. O escravo é uma
espécie de um instrumento animado “segundo os lendérios automatos de Dédalo ou de
Hefesto, pode movimentar-se sob comando (p.29). Porém, existe uma diferenca entre
instrumento e uso. Aristételes separa instrumento de producdo e instrumento de uso. O

escravo, nessa perspectiva, se encontra separado da esfera da producdo e se constitui, na
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acepcdo do Estagirita, mais proximo a esfera da praxis, do uso. Isso demarca, assevera
Agamben, que o0 escravo grego nao guarda qualquer relagdo com o operario moderno, pois ao
separar “o escravo da esfera da poiesis e da producdo” ou seja, ele esta mais proximo “na
mesma classe em que figuram a visdo, a contemplagao e a vida”.

Para Agamben, a sutileza do ergon do escravo, definido por Aristételes, esta nas
consequéncias dessa definicdo para a relacdo senhor-escravo. Ao usar o0 proprio corpo do
escravo 0 senhor na realidade faz uso do préprio corpo. Ou seja, existe uma indeterminagéo
entre o préprio corpo e o corpo do outro. Nesse sentido, quando aloca o escravo como parte
integral e constitutiva do senhor, nao diz que € propriedade, mas “no sentido ‘orgéanico’ € ndao
simplesmente instrumental do termo, que Aristoteles pode falar de uma ‘comunidade de vida’
entre escravo e senhor (koinonos zoes — 1260a 40) (AGAMBEN, 2017, pp.31-32).

Sabemos, que o conceito de trabalho, como conhecemos no pensamento moderno,
ainda ndo existia entre os gregos. Muito menos, defende Agamben, o escravo era considerado
uma propriedade no sentido juridico, como conhecemos nos dias de hoje. Para que o escravo
seja transformado em operario, nesse sentindo, era preciso operar a sua separacao na atividade
laboral em duas zonas, o que ele € como corpo e como renda, como objeto de uso e objeto
alienavel e remuneravel. Porém, nessa relacdo de uso, ambos, senhor e escravo se constituem
fora das relacdes comerciais modernas, eles estdo “em uma comunidade de vida”, numa
relacdo pré-juridica. Essa intima ligacdo entre senhor e escravo, segundo Agamben, também
foi percebida por Hegel, que no entanto, preferiu se deter na diferenca entre o trabalho do
escravo e 0 gozo do senhor.

Primordial nessa andlise, para Agamben, € a definicdo aristotélica de uso, que de
forma recorrente é alocada como sinbnimo de energeia. Ao proceder de forma confusa e
invariavel com relacdo entre esses dois conceitos, energeia e chresis, Aristoteles acaba
abandonando o uso, privilegiando o termo energeia como termo chave da sua ontologia. O
que, segundo o autor italiano: “determinou, em alguma medida, o modo de a filosofia
ocidental pensar o ser como atualidade” (p.25).

No livro IX da Metafisica, Aristételes recorre as no¢des de ato e poténcia para explicar
0 movimento. Apesar de conectados, ato e poténcia constituem principios distintos. Onde o
ato € um principio ativo determinante e a poténcia € a capacidade de realizacdo, ou seja, €
tudo aquilo que um determinado ente pode vir a ser. O pensador grego, fundamenta a nocéo

de ato como precedente ao conceito de poténcia, e assim, condiciona aquele ente sempre a um

Pagina | 167



REVISTA REFLEXOES, FORTALEZA-CE - Ano 7, N° 12 - Janeiro a Junho de 2018
ISSN 2238-6408

determinado telos. Existe, desse modo, uma relagdo, que ao mesmo tempo, opde e vincula,
poténcia e ato.

O conceito de habito surge, nesse sentido, para garantir a poténcia alguma realidade. O
habito assume o papel semelhante a uma técnica que uma pessoa possui, ou um saber, mas
que pode ndo colocé-lo em prética. Em outras palavras, possa ndo passa-lo ao ato. Dai, surge
0 conceito de impoténcia, adynamia, que Aristoteles liga ao conceito de poténcia: “Toda
poténcia ¢ impoténcia do mesmo e segundo o mesmo” (Aristoteles apud Agamben, p.82).
Desse modo, Agamben reconhece, a grandeza da ontologia aristotélica, na afirmacdo que o
Estagirita faz aos megéricos, quando reconhece: aquele que realmente possui a poténcia é o
que pode ou ndo colocar em ato. Contudo, depois, critica Agamben, Aristételes aloca a
energeia, 0 ser-em-obra, como o fim da poténcia: “Aqui aparece claramente a ambiguidade da
nogdo de ‘poténcia de ndo’: é ela que permite ao habito de se dar existéncia como tal e, ao
mesmo tempo, ela € constitutivamente inferior ao ato a que esta irrevogavelmente destinada”
(AGAMBEN, 2017, p.82).

Para o pensador italiano, Aristoteles “desencaminhou duradouramente o pensamento”
quando identificou 0 uso com energeia e com 0 ser-em-obra e 0 separou do habito. Nesse
sentindo, propde repensar o principio aristotélico que separa poténcia e ato, uso e habito e
condiciona o habito a impoténcia. De tal modo, é necessario repensar como 0 conceito de
poténcia que a partir de Aristoteles ocupa um lugar central na filosofia ocidental. Assim ele
aduz:

Contra tal tradicdo, é necessario pensar o ser-em-uso como diferente do ser-
em-ato e, a0 mesmo tempo, restitui-lo a dimensdo do héabito, mas de um
habito que, enguanto se dd como uso habitual e €, portanto, sempre ja em
uso, ndo pressupbe uma poténcia que deva, a certa altura, passar para o ato,
por-se em obra (AGAMBEN, 2017, p.83).

Essas aporias do pensamento aristotélico s6 se dissolvem se pensamos, segundo
Agamben, o habito ndo como algo negativo, mas como uso habitual. O uso, na sua acep¢do, é
justamente o que da “vida” ao habito. E assim: “(...) o habito ¢ sempre ja uso de si”. Nesse
sentindo, ja ndo existe lugar para se pensar um sujeito que € proprietario do habito. O uso
rompe a ambiguidade aristotélica entre ser e ter que define a sua ontologia.

Esse debate remonta um nexo impensado na histéria da ontologia: a relacdo que une
ser e ter. O renomado pianista Glenn Gould rompe com essa ambiguidade quando propde uma
ligacdo entre habito e uso. Ele aduz: “a quem atribuimos o habito de tocar piano, nada mais

faz do que usar de si enquanto toca e sabe tocar habitualmente o piano” (Gould apud
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Agamben, p.85). Nesse sentido, completa Agamben “O uso, assim como habito, uma forma-
de-vida e ndo saber ou a faculdade de um sujeito” (Grifo do autor, AGAMBEN, p.85).

Agamben propfe uma nova relacdo entre uso e habito, saber e pratica, ato e poténcia.
Desse modo, subverte o sentindo moderno dado as obras, tidas como meros produtos de uma
técnica ou realizacdo de um trabalho. A obra na perspectiva agambeniana ainda se constitui
como poténcia ¢ hdbito. Ou seja, “A obra ndo € o resultado nem a efetivagdo de uma poténcia,
que nela se realiza e se esgota: a obra € aquilo em que a poténcia e o habito ainda estéo
presentes, ainda em uso...” Dai, também ¢ possivel redefinir os papeis humanos que produzem
na sociedade do trabalho. Para Agamben, essa ldgica que subscreve esses homens sob o titulo
de profissionais, esquece, que antes disso, eles sdo: “seres vivos que, no uso € s6 no uso dos
préprios membros, assim como do mundo que os circunda, fazem experiéncia de si e
constituem a si como usudarios (de si mesmos ¢ do mundo) ” (2017, p.85).

Uma concepcéo diversa de poténcia, segundo Agamben, é enunciada por Espinosa na
sua Etica, quando conceitua a “A aquiescéncia em si mesmos (acquiescentia in se ipso)”, que
significa: escreve Espinosa, “¢ uma alegria que nasce do fato de o homem contemplar a si
mesmo e a sua poténcia de agir” (2011, p. 162). Essa aquiescéncia constitui uma figura da
inoperosidade, que permite a contemplacédo da prdpria poténcia de agir (p.86).

Na esfera da inoperosidade, a vida é apenas a vida da qual vivemos, ndo existe uma
vida mais substancial do que outra. Apenas a vida em sua (propria) poténcia de agir, e suas
operacdes - a subjetividade e a (sua) vivibilidade de toda vida. Em outras, a contemplacao e a
inoperosidade se constituem: “operadores metafisicos da antropogénese, que, libertando o
vivente homem de seu destino biologico ou social, destinam-no aquela dimensédo indefinivel
que estamos habituados a chamar de politica” (2011, p. 163).

O uso habitual é aquela figura que torna inoperosa toda energeiai e assim, destitui a
obra como principio de toda poténcia, e abre espago para um uso habitual de si mesmo. Uma
contemplacéo de si, uma forma de vida. Coincidindo desse modo com a defini¢do deleuziana
de vida, que em sua imediatez se constitui como uma “contemplagdo sem conhecimento”. De
encontro ao prestigio gque o conhecimento ostenta em nossa sociedade, o uso de si se constitui
como uma zona de ndo conhecimento, “se conserva e se constitui por meio de uma
desativacdo paciente e tenaz da energeia e das obras que nela afloram sem cessar, por meio da
serena renuncia a toda atribuicdo e a toda propriedade: vivere sine proprio” (p.87).

Em Profanagbes o autor italiano assevera uma relagdo especial entre “usar” e

“profanar”. Justamente o ato de profanar algo ¢ fazer um novo uso daquilo que antes estava
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destinado, pré-determinado, na esfera do sagrado. Aquilo que se constitui como sagrado ou
religioso eram todas as coisas que de algum modo pertenciam aos deuses, e dessa forma, néo
estavam mais entre os homens, acessivel para seu livre uso, ou seja, seu uso ndo era mais
livre. De tal modo, o sacrilégio era tudo que transgredisse essa reserva especial aos deuses
celestes, colocando algo destinado ao uso dos deuses para 0s homens mortais.

Na definicdo agambeniana, a religido, a esfera do sagrado, € aquela que subtrai as
coisas do uso comum, enfim, a religido se constitui a partir do ato da separagdo propriamente.
Nesse sentindo, aduz Agamben, ndo podemos traduzir o termo latino religio, que d& origem a
religido, como uma ligagéo ou unido entre o divino e os homens, mas por outro lado como
aquilo que separa e mantém, mundo humano e mundo dos deuses, separados e distintos.
Contudo, aquilo que foi separado também pode ser restituido para a esfera profana. Dai o
significado de profanar: o ato de devolver ao uso dos homens. Nas palavras de Agamben:
“Puro, profano, livre dos nomes sagrados, ¢ o que ¢ restituido ao uso comum dos homens.
Mas 0 uso aqui ndo aparece como algo natural; alias, s6 se tem acesso a0 mesmo através de
uma profanacdo” (AGAMBEN, 2007, p.58).

Como acontece no jogo, onde essa relacéo de rito é quebrada. Essa conexdo entre jogo
e rito, assevera Agamben, é explorada por Emile Benveniste, que sinaliza o jogo como algo
proveniente do sagrado, mas que de algum modo, ja se constitui como uma forma de inversao
com essa sacralidade. De forma analoga, o ludico também profana as formas determinas pelos
dispositivos. Por exemplo, quando as criangas tomam nas maos objetos que para nés sao
sérios: ela subverte o sentido, 0 uso comum, dando um novo uso. Para Agamben: “Da mesma
forma que a religio ndo mais observada, mas jogada, abre a porta para o uso, assim também as
poténcias da economia, do direito e da politica, desativadas em jogo, torna-se a porta de uma
nova felicidade”.

Essa relacdo é explorada nas literarias de Kafka, onde os seus personagens tentam da
um novo uso as formas correntes do direito e do estado de excecdo, realizando, na acepg¢édo
agambeniana, formas de desativar, de brincar com essas categorias (AGAMBEN, 2004, p.98).
Liberando assim de seu uso canbnico e abrindo espaco para ressignifica-los, e assim pensar
outro direito, e outro mundo, agora ndo submetido a essa ordem juridica. E exatamente essa
relacdo que Benjamin visualiza no conto kafkiano O Novo Advogado. Agamben observa: “o
direito ndo mais aplicado, mas apenas estudado”. E justamente aquela “vigéncia sem
significado” objeta que uma lei que perdeu seu conteudo cessa de existir e se confunde com a

vida.
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A inoperosidade, o uso e a forma-de-vida

No dispositivo ontoldgico aristotélico, Agamben compreende um ponto de forca, na
definicdo de poténcia, na medida em que ela também é constitutiva de impoténcia. A auséncia
de poténcia, o “poder nao fazer”, ¢ para Agamben a forma possivel de desativar a
operosidade. A partir de uma experiéncia da poténcia que devolva sua propria impoténcia,
revelando, expondo a sua ndo-relagdio com o ato. De forma analoga, Agamben fala da
experiéncia poética, ela seria um momento em que poténcia e ato ndo estariam mais em
relagdo, mas intimamente em contato. Por fim, quando houver essa quebra de relagéo o
dispositivo serd desativado e a poténcia se tornarda uma forma-de-vida, que é
constitutivamente destituinte.

O pesquisar Diego Guimarées, compreende o objeto do pensador italiano justamente
na oposicdo da operatividade do uso através do conceito de inoperosidade. O ser inoperoso,
segundo define Guimaraes: ‘““significa ndo possuir uma operagao especifica € nem mesmo uma
necessidade ou um dever de operar, seja conforme a contingéncia ou conforme a vontade, néo
havendo vinculo a uma fungéo ou uso especifico, mas, ao contrario, fazendo prevalecer a cada
uso a possibilidade para um uso diverso” (GUIMARAES, 2015, p.90). A inoperosidade se
constitui na perspectiva agambeniana como uma resposta a operatividade do biopoder. Uma
forma de desativacdo, de torna-lo inoperante, nas sem destruir, apenas liberando as
potencialidades, a fim de permitir um uso diferente.

Para exemplificar tal relacdo, Agamben, traz a luz a relacdo que Paulo expressa entre o
messias e a lei; ele faz uso do verbo: katargein (katapyeiv), que significa “torna inoperante”,
“desativar”; “Assim, Paulo escreve que o messias ‘tornara inoperante [katargese] todo poder,
toda autoridade e toda poténcia”. A frase paulina ndo guarda um sentido de anular a lei
vigente, pois na sua acepgao a lei ¢ “santa e justa”, mas conserva, antes, o sentido de desativar
sua agdo com respeito ao pecado. Para Agamben: “E essa operabilidade da lei que a fé
messianica neutraliza e torna inoperante, sem por isso abolir a lei”.

Do mesmo modo, 0 messianico ndo é a constituicdo de uma identidade mais universal,
mas ele rompe tanto com aquela identidade do hebreu quanto do gentio. De tal modo,
podemos definir o messidnico como: “esta re-vocacdo que nao destroi ou aniquila a condigdo
facciosa do mundo, mas suspende-a na figura do ‘como ndo’ (hos me)” (Dictionary Agamben,
p.107); Dentro dessa andlise, o “como ndo” surge como uma forma de destituir toda

propriedade juridica e social, sem criar, no entanto, uma nova relacao.
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Essa concepcdo de relacdo surge no epilogo como uma retomada da ideia de uma
tradicdo metafisica que sempre pensou 0 homem na divisdo e articulacdo entre dois
elementos. Para Agamben, essa definicdo de relacdo une e pressupbe elementos nao
relacionados. Assim sendo, ela se constitui na forma de bando, aquele vinculo atrativo e
repulsivo que liga dois polos em uma excecdo soberana. Nesse sentindo, propde outra
perspectiva: “devemos tentar pensar o humano e o politico como aquilo que resulta da
desconexao desses elementos e investigar ndo o mistério metafisico da conjungdo, mas aquele
pratico e politico de sua disjuncao” (p.304).

Esses dispositivos que operam o poder capturam os individuos e operam uma fratura,
que divide, e a0 mesmo tempo, articula as funcdes humanas. No regaste genealdgico do termo
latino dispositio, que derivou no termo dispositivo, Agamben verifica que a sua origem esta
contida no termo grego oikonomia, que significa na heranga teoldgica: “a administracdo e a
governanga do mundas das criaturas”. De modo diverso de Foucault, o pensador italiano
verifica a implicacdes teoldgico-politicas contidas nos dispositivos de poder vigente. Bem
como assinala, a sua multiplicacéo de forma ilimitada nessa fase do capitalismo.

De modo semelhante, se proliferou de forma interminavel o processo de subjetivacédo
no qual os individuos estdo submetidos. Existe um processo de disseminacdo desses
dispositivos, a um passo, que ja ndo podemos mensurar a medida do controle sobre os
sujeitos. Dai Agamben afirmar: “hoje ndo haveria um sé instante na vida dos individuos que
nao seja modelado, contaminado ou controlado por algum dispositivo”. Sua estratégia ¢ a
captura da vida humana, nessa fase do capitalismo, elucida Agamben, mas do que fabricar
subjetividades, existe um processo de dessubjetivacéo. Ele completa:

Aquele que se deixa capturar no dispositivo “telefone celular”, qualquer que
seja a intensidade do desejo que o impulsionou, ndo adquire, por isso, uma
nova subjetividade, mas somente um namero através do qual pode ser,
eventual mente, controlado; o espectador que passa as suas noites diante da
televisdo ndo recebe mais, em troca da sua dessubjetivacdo, que a mascara
frustrante do zappeur ou a inclusdo no calculo de um indice de audiéncia
(AGAMBEN, 2009, p. 15).

O uso quando perde a sua poténcia transforma-se em uma prisdo, e constitui em
processos de subjetivacdo e dessubjetivacdo dos sujeitos. Exercendo uma espécie de controle
sobre a vida, fazendo os individuos limitados, reféns de um agir e um uso especifico. Esses
dispositivos, segundo Agamben, empreendem uma captura para um uso especifico, sempre
em favor do ato e do agir; ou seja, em beneficio de uma estratégia que inscreve a vida humana

nos célculos do poder. Dai a necessidade de profanar o dispositivo e restituir ao uso comum.
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Segundo Guimaraes: “O objetivo do debrugar-se sobre o conceito de inoperosidade seria
entdo o de leva-la ao mundo, aos dispositivos, torna-los inoperosos a todo instante, ja em sua
operagio” (GUIMARAES, 2015, p.91).

Somente quando o dispositivo for desativado é possivel uma forma-de-vida. Nela
todas as operacdes do biopoder sdo desativadas, assim como aquela separacdo da vida
enquanto zoé e bios. Essa forma-de- vida nunca pode ser separada de sua forma, constituindo-
se, em oposi¢do a proposicao aristotélica, em uma unidade, sendo impossivel isolar ou manter
algo apartado dela (AGAMBEN,2017, p.233):

Uma vida, que ndo pode ser separada de sua forma, ¢ uma vida para a qual,
em seu modo de viver, esta em questdo o proprio viver e, em seu viver, esta
em jogo sobretudo, seu modo de viver. O que significa essa expressdo? Ela
define uma vida — a vida humana — na qual cada um dos modos, dos atos e
dos processos do viver nunca sdo simplesmente fatos, mas sempre e
sobretudo séo possibilidades de vida, sempre sobretudo poténcia (p.233).

A vida ndo esta dada, ela se constitui na forma do viver humano, e nesse sentindo, ndo
se compde de nenhuma vocacgéo bioldgica, mas guarda consigo aquela possibilidade, aquela
poténcia de ser e de ndo ser: “a forma-de-vida é um ser de poténcia ndo s6 ou nao tanto
porque pode fazer ou ndo fazer, conseguir realizar ou fracassar, perder-se ou encontrar-se,
mas acima de tudo porque ¢ sua poténcia e com ela coincide” (2017, p.234). Por fim, a forma-
de-vida repensa a vida humana construida a partir de oposicOes e separagdes, ela repensa o
estatuto da vida humana. Visto que a forma-de-vida é uma vida imediatamente politica,
repensar a vida requer também rever o sentido da palavra politica em nosso tempo.

Segundo Agamben, o lugar que torna possivel essa vida “irremediavelmente e
dolorosamente destinada a & felicidade”, é a politica. E através da politica que que é possivel
romper com a divisdo imposta desde dos tempos mais remotos, e penetrou todos 0s campos
do conhecimento humano. Esse é o lugar onde é possivel rearticular as divisdes e reencontrar
0 humano do homem. Ao mesmo tempo, uma politica ndo estatal so é possivel na medida em
vislumbrarmos uma vida em que ndo esta jogo o seu préprio viver, ou seja, somente quando a
vida politica for orientada pela ideia de felicidade ela podera ser reunida, e podera se

constituir numa forma-de-vida.
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