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RESUMO: O trabalho exp6e um panorama das consideracdes de Hannah Arendt acerca do
conceito de liberdade, a partir de sua perspectiva voltada para o exercicio da compreenséo,
com o pano de fundo de problematizacdo da Filosofia do Direito. Busca-se estabelecer a
noc¢do de que a liberdade ndo se trata de um dado insito a condi¢cdo do homem, mas de uma
construcdoobtida mediante participacdo politica numa ética de pluralidade.
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ABSTRACT: This work presents a general view of Hannah Arendt's considerations about the
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construction granted by the means of political participation in a view of plurality.
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1. Consideragdes iniciais.

O esforco de entender o significado e os desdobramentos de um elemento da realidade
é uma das principais caracteristicas do pensamento de Hannah Arendt (1906-1975). Todavia,
ela ndo se propunha, em Ultima analise, a apresentar solu¢des pontuais para as problematicas
da esfera politica da vida. A exposicdo do caminho intelectual abordado em suas obras com o
intuito de compreender denota antes uma preocupacdo com uma Visdo panoramica dos
acontecimentos do que um compromisso conceitual.

Em virtude de os seus escritos ndo sistematizarem conceitos e definicbes, embora
aprofundem e explorem a densidade epistemoldgica e semantica de varios termos e
concepcdes, ndo € possivel dela apreender, a maneira cartesiana, a nogcdo hermética de um
termo. Para a apreensdo das ideias da autora, faz-se necessaria ao intérprete uma excursao
pelas relagdes que ela perfaz em termos como politica, agéo e discurso.

Todavia, mesmo esta disposicdo interpretativa precisa de um ponto de referéncia.
Deste modo, com base no ensaio “O que ¢é liberdade?”, publicado na obra Entre o Passado e 0
Futuro, o presente texto se propde a esbogar um panorama do pensamento de Arendt acerca
da liberdade, um dos temas mais caros aos estudos filosoficos em geral, e, mais
especificamente, a Filosofia do Direito.

A liberdade, em Arendt, é um termo cujo significado é contiguo a politica. Esta nocao
é abordada ao longo do presente texto, e culmina na significacdo de que a liberdade ndo é um
dado natural inato a0 homem, mas um processo construido mediante a sua participacdo na

vida politica.

2. A problematizacéo da liberdade na Filosofia do Direito.

A Filosofia do Direito tem a tarefa de estudar os questionamentos que o conhecimento
das estruturas da realidade pode ensejar, desde que 0s mesmos tenham relacdo com a
teleologia do Direito. Noutros termos, ao passo em que a finalidade dltima do fendémeno
juridico é regular, os elementos da vida que guardem intencdo com este impeto sdo o objeto
de estudo da Filosofia do Direito. Assim, a temética da liberdade torna-se cara a este ramo do
saber juridico.

Como parametro, note-se que a Constituicdo brasileira de 1988 cita em seu conteido o

termo “liberdade” em dezessete ocasides, em contextos € modalidades diversas entre si. O
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predmbulo constitucional assevera que a liberdade é um dos valores supremos de uma
sociedade fraterna e plural. Por seu turno, o art. 5°, nos incisos Il, IV, VI, IX, XIII, XV e
XVII, menciona, respectivamente, as liberdades de agéo, expressdo, consciéncia e religido,
expressao artistica, profissdo, locomocao e associacao.

O art. 139, II, prevé a limitacdo a liberdade de imprensa nas situacfes de estado de
sitio. O art. 206, Il, preleciona que um dos principios do ensino no pais é a transmissdo e
compartilhamento do saber fundado na liberdade. O art. 227 menciona a liberdade no
contexto privado da familia, e varios dispositivos remetem a liberdade como caractere
essencial da aplicacdo de reprimendas criminais.

Em sequéncia, j& no &mbito da filosofia classica, afirma Ferraz Janior (2002, p. 77),
que as expressoes gregas classicas para liberdade eram “eléuteria” e “eléuteros”, as quais
significam “aquele que pertence ao povo” ou, ainda, “aquele que no grupo social patrio nao se
submete a ninguém”. Vém do helenismo, portanto, as primeiras nogdes de liberdade, a saber,
pertinéncia a um determinado grupo de ndo-submisséo.

Se, por um lado, a consideracdo da liberdade no contexto grego classico referia-se
fortemente a uma conotacdo, a um sé tempo, politica e juridica, a tradicdo que se seguiu ao
pensamento cristdo da Patristica até a Idade Media passou a situar a nocao de liberdade no
plano individual interno “como nucleo central de uma antropologia filoséfica, ganhando certa
autonomia com relagdo a liberdade como sentido politico” (FERRAZ JUNIOR, 2002, p. 87).

E que, para o Cristianismo, a questdo da liberdade est4 adstrita ao verbo interno que,
em comunicacdo com a divindade, prepararad o julgamento moral das acGes e as hipoteses de
incidéncia de limites. Isto equivale a dizer que “pode-se obrigar alguém a fazer ou a omitir
algo, mas ndo se pode obrigar ninguém a querer. Impedido de fazer, 0 homem néo pode o que
quer, embora, ndo obstante, continue a querer livremente” (FERRAZ JUNIOR, 2002, p. 88).

Esta pléiade de acepcdes demonstra que a liberdade adquiriu uma semantica
multifacetada, e isto ndo somente no campo juridico, em que é encarada como a consolidacdo
de um direito objetivo. Na esfera da economia politica, o vocabulo é identificado como
capacidade de acdo, e seu exercicio estd adstrito a disponibilizacdo de insumos. Seguranca
alimentar, educacdo, salde e saneamento basico, nesta perspectiva, sdo elementos integrantes
da liberdade (SEN, 2010, p. 19).

Neste mesmo ambito, tomam novo félego as discussdes entre liberdade e igualdade.
Se, no ambito do liberalismo classico, o conteudo destas nocdes era excludente,

considerando-se o papel do Estado nas relagcbes com os cidadédos, nos tempos hodiernos, tal
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dualidade ndo existe mais. De fato, Pompeu e Siqueira (2014, p. 153) apontam que 0S termos
amilde mencionados tendem a convergir, “a partir da perspectiva material da liberdade como
exercicio da aptiddo pra construir uma historia de vida que seja pertinente ao agente.”.

No pensamento destas autoras, a liberdade transcende uma nocéo de antagonismo com
a igualdade, e converge no sentido de que o conceito de ser livre deriva da faculdade de
realizagdo do ser, “a aptiddo da pessoa para construir uma histéria de vida que lhe seja
pertinente” (POMPEU; SIQUEIRA, 2014, p. 172).

As referéncias tedricas acima expostas tém por objetivo ressaltar que, em virtude da
variedade de acepcOes, a liberdade ndo pode ser cristalizada em somente uma nogéo
semantica, sob pena de limitarem-se seus aspectos ou alijar-se um de seus pontos
constitutivos. Mesmo diante desta dificuldade, mostra-se de facil visualizacdo que a condicdo
de ser livre existe e se realiza unicamente em um contexto coletivo, de interacdo com 0s
semelhantes.

Neste viés, surge a nocao de Hannah Arendt para a liberdade, qual seja, a sua direta
ligagdo com a politica.

3. A sinonimia entre liberdade e politica.

O ensaio intitulado “O que ¢ liberdade?” traz o excurso de pensamento de Arendt
acerca das razbes que ligam o conceito de liberdade ao de politica. Ela principia suas
assertivas com a afirmacdo de que, no ambito das questBes praticas, tendemos a verificar a
liberdade como uma verdade evidente, um axioma suposto em tal profundidade que o0s juizos
e as normas de organizacao das comunidades humanas sao baseadas nela. Entretanto, esta nao
seria a postura adotada em outros campos do saber, como a ciéncia (ARENDT, 2014, p. 189).

Uma vez que admite-se a liberdade como uma verdade instaurada na comunidade
politica, ndo tarda a sua identificacdo com a propria politica. A primeira é a razdo de
existéncia desta ultima:

A liberdade, além disso, ndo é apenas um dos inameros problemas e
fenbmenos da esfera politica propriamente dita, tais como a justi¢a, o poder
ou a igualdade; a liberdade, que s6 raramente — em casos de crise ou de
revolugdo — se torna o alvo direto da acéo politica, é na verdade o motivo por
gue 0s homens convivem politicamente organizados. Sem ela, a vida politica
como tal seria destituida de significado. A raison d'étre da politica é a
liberdade, e seu dominio de experiéncia é a acdo. (ARENDT, 2014, p. 192)

A liberdade, embora entendida por Arendt como um dado intrinsecamente ligado a

politica, ndo é visualizado somente sob o prisma da esfera publica. De fato, ha no intimo de
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cada homem um espago de experimentacdo do sentido de ser livre, e tal ambito ndo possui
significacdo politica. Ele tem importancia para o individuo porque é nele que se desenvolvem
elementos de vontade que impactam nas relagdes com o mundo, tais como a vontade de
expansdo e desenvolvimento, a importancia conferida ao génio e a originalidade (ARENDT,
2014, p. 192-3).

Arendt enfoca que este verbo interno de manifestacdo humana é capaz de fazer o
individuo transcender eventuais condi¢cGes de paroxismo em sua existéncia. Ele pode ser
escravo e, ainda assim, pela forca do seu construto intelectual, ser intimamente livre. O maior
contributo do espaco intimo de deliberacdo acerca da liberdade é que, nele, o sujeito pode
combater-se e subjugar-se, numa forma que pertence apenas a si mesmo. Neste ambito, ele se
encontra mais seguramente defendido que em seu lar (ARENDT, 2014, p. 194).

A autora reporta ao Cristianismo a equacdo do fator decisivo para as consideragdes
acerca da liberdade enquanto manifestacdo interna. A doutrina do livre-arbitrio, na qual o
homem, em um processo solitario, identifica e define suas a¢cdes de uma forma ndo-subjugada
pela vontade divina, porém influenciada por ela, é tida por Arendt como um fator de tenséo
para a discussdo acerca da liberdade. Ela chega a afirmar que, caso a liberdade ndo fosse mais
que um fendmeno do arbitrio, os antigos ndo haviam-na conhecido (ARENDT, 2014, p. 204).

A solidéo insita ao processo do livre-arbitrio € vista por Arendt com cautela. De fato,
embora seja natural e necessario as reflexdes filosoficas, o fato de refletir sozinho ndo implica
necessariamente em estar sozinho. Quando o relacionamento com o préximo, por alguma
razdo, deixou de existir, surge uma nova relacdo, desta feita do eu com o eu-mesmo. Esse
dualismo é a condicdo essencial do pensamento, e estabelece o dialogo mantido consigo
mesmo.

Todavia, a vontade que se origina desta convivéncia ndo pode ser livre. A luta entre
duas faculdades humanas ndo conduz a um ponto consensual, mas sempre significara a
sobreposicdo de um aspecto sobre 0 outro. A ascese cristd exige este embate. Na visdo da
autora, o processo dois-em-um da soliddo pde em movimento um efeito nocivo sobre a
vontade, pois, a um s6 tempo, gerara a sua paralisia € o seu encerramento sobre si mesma. Em
suas palavras, “[...] o querer solitario ¢ sempre velle e nolle, querer e ndo querer a0 mesmo
tempo” (ARENDT, 2014, p. 206).

Surge deste paradoxo a conclusdo pelo carater dual da liberdade identificada como o
livre-arbitrio: a vontade tem poder e é impotente; € livre e, a0 mesmo tempo, incapaz de se

libertar. Na soliddo autorreferente, se 0 homem tem uma vontade, sempre tera duas lutando
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pelo poder de sua mente (ARENDT, 2014, p. 209). O “efeito paralisante” que a vontade
exercerd sobre si mesma fica evidente quando analisado sob o prisma de duas atitudes
humanas, quais sejam, o ato de mandar e de ser obedecido.

Parece pois uma “monstruosidade” o fato de o homem poder mandar a si
mesmo e nado ser obedecido, uma monstruosidade que sé pode ser explicada
pela presenca simultdnea de um eu-quero e de um eu-ndo-quero. Isso,
contudo, ja é uma interpretacdo de Agostinho; o fato histérico é que o
fendmeno da vontade manifestou-se originalmente na experiéncia de querer
e nao fazer, de que existe uma coisa chamada quero-e-ndo-posso.
(ARENDT, 2014, p. 206)

Nesta conclusdo estd o problema central de a vontade, ou o arbitrio, serem
identificados com a liberdade: conforme o poder do eu-posso se exauria, a vontade de poder
transformou-se em opressdo. Para o ambito coletivo, esta nogdo de liberdade teve efeitos
perniciosos. Arendt (2014, p. 210) chega a afirmar que a ideia de relacionar a esfera do ser
livre com o poder ¢ forte a ponto de ser possivel equacionar 0 poder com a opressdo, ou, ao
menos, COmo governo sobre outros.

Ha ainda outro vicio na consideragéo da liberdade enquanto vontade ou livre-arbitrio.
Trata-se da institucionalizacdo, no seio da organizacdo estatal, do conjunto de vontades
individuais como o0 mote de existéncia do corpo politico. E dizer, Arendt assevera que o ideal
de Rousseau em querer substituir a vontade do monarca absoluto por uma miriade de
vontades individuais, conduziria necessariamente a uma tirania (ARENDT, 2014, p. 212).

Trata-se, na perspectiva do pensador francés, do conceito de soberania. Faz-se justa a
ponderacdo sobre as consideracdes de Rousseau acerca deste conteldo. N&o se pode tratar a
sua obra, como alids nenhuma construcdo intelectual, como um dado dissociado do momento
historico. As efervescéncias sociais da época de Rousseau inspiraram-no a pensar a
formatacdo do Estado de acordo com a vontade maioria das pessoas que 0 compunham,
historicamente oprimidas e excluidas do processo politico.

Rousseau cunhou, deste modo, o ideal de vontade geral, que pode ser compreendido
por interesse comum. N&o se confunde com a vontade de todos, a qual nada mais € que a
soma de vontades particulares. Todavia, “quando se tira dessas vontades [as particulares] as
mais e as menos, que mutuamente se destroem, resta por soma das diferencas a vontade
geral.” (ROUSSEAU, 2013, p. 41).

O exercicio da vontade geral seria a soberania, e a sua corporificacdo, o soberano.
Este, por seu turno, é o ser coletivo que s6 por si mesmo se pode representar. A soberania é

indivisivel, porque a vontade geral também o €. Esta ultima, ademais, ndo comete erros, e €
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sempre reta ainda que muitos queiram frequentemente apenas o préprio interesse. O pacto
social conduz a um estado de igualdade diluida e acessivel a todos.

O interesse comum, que une oS Vvotos, generaliza mais a vontade que o
nimero deles; porque nessa instituicdo cada um se sujeita por forca as
condi¢Oes que impBe aos outros: unido admirdvel do interesse e da justica,
que as deliberagcbes comuns da um carater de equidade, que vemos perder-se
na discussdo de todo negécio particular, por falta de um interesse comum,
que ajunte e identifique o regimento do juiz com o da Péatria. (ROUSSEAU,
2013, p. 44)

(13

As vontades individuais tornadas soberanas, sob a Otica de Arendt, sdo “a
consequéncia politica mais perniciosa e perigosa da equacao filoséfica de liberdade com livre
arbitrio” (ARENDT, 2014, p. 212). Isto porque levaria a completa negacdo da liberdade
humana, ao se perceber que, se todos forem soberanos, ninguém o serd. A bem da verdade,
apenas a violéncia poderia manter todos os influxos da multiddo de vontades soberanas sob
controle, o que desvirtua a nocao de liberdade.

Arendt assevera, no que pode ser considerado uma aporia, que, para serem livres, 0s
homens precisam renunciar as suas soberanias, pois, do contrario, vao se submeter a opresséo
da vontade (ARENDT, 2014, p. 213). A alternativa para tanto é a incluséo de seu conceito de
acdo nas experiéncias de vida, a partir do pressuposto de que a liberdade ndo € apenas um
processo de escolha.

Em um dos pontos liricos do ensaio, Arendt remete a peca Ricardo Ill, de William
Shakespeare, para afirmar que a liberdade €, antes de uma tomada de decisdo, um
chamamento a existéncia do que antes nao havia. Esta atitude corporifica um dos mais densos
contetdos da obra da autora. Ele é também de suma importancia para a compreensdo da
liberdade, porquanto “ser livre e agir sdo uma mesma coisa” (ARENDT, 2014, p. 199). Em A
condicdo humana, a acdo adquire um matiz essencial.

Agir, no sentido mais geral do termo, significa tomar iniciativa, iniciar
(como o indica a palavra grega archein ‘comegar’, 'ser 0 primeiro' e, em
alguns casos, governar), imprimir movimento a alguma coisa (que é o
significado original do termo latino agere). Por constituirem um initium, por
serem recém-chegados e iniciadores em virtude do fato de terem nascido, os
homens tomam iniciativas, sdo impelidos a agir. (ARENDT, 2009, p. 190)

A acdo ndo dependera nem do intelecto nem da vontade para existir, embora necessite
de ambos para o perfazimento de um objetivo. Ela deriva de um principio, um dado inspirador
gue se manifesta no proprio ato realizador. O agir enquanto principio torna-se um molde, um
dado que subsiste ao ato mesmo apos desaparecem 0s motivos que o ensejaram. Para Arendt,

“os homens sdo livres — diferentemente de possuirem o dom da liberdade — enquanto agem,
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nem antes, nem depois” (ARENDT, 2014, p. 198).

Se 0 homem ¢é capaz de agir, pode-se esperar dele o inesperado, o infinitamente
improvavel. Isto € corolario de que cada ser humano é singular, e, pelo nascimento, surge para
o mundo como um ente totalmente novo. Kohn (2013, p. 33) assevera, nesse sentido, que “A
espontaneidade humana, politicamente falando, significa que ndo sabemos os resultados de
nossas acoes quando agimos e que, se soubéssemos, nao seriamos livres.”.

No entanto, € preciso salientar que as manifestacdes dos homens no contexto da acéo
ndo se mostram desvinculadas de sentido ou relagOes; se assim o fosse, ndo passariam de
robds autdbmatos, adstritos as atividades que se seguem ao impulso do momento em que vém
ao mundo (ARENDT, 2009, p. 191).

O fato é que a maioria dos atos assume a forma de discurso. A atitude se torna
relevante na palavra falada em que o autor diz quem é, o que fez, faz e fara. O ato de violéncia
bruta, sem acompanhamento verbal, por outro lado, ndo é considerado enquanto integrante do
agir livre (Idem, ibidem).

A liberdade, doravante, é resultado do entrelacamento entre a acdo e o discurso.
Através destes, 0 homem se mostra ao mundo, revela sua identidade fisica na conformacéo do
corpo e davoz (ARENDT, 2009, p. 192). Surge, com nova face, a ideia de estabelecimento de
relacbes com o entorno como parametro do ser livre. A politica torna-se, portanto, a soma das
confirmacdes acerca da liberdade na perspectiva da acéo.

Para Arendt, toda forca destrutiva, mesmo quando inevitavel, € em si mesma
antipolitica: destrdi ndo apenas nossas vidas, mas também o mundo que esta
entre elas e as humaniza. Um mundo humano e humanizante nao se pode
manufaturar, e nenhuma parte dele que tenha sido destruida pode ser jamais
reposta. Para Arendt, o mundo ndo é um produto natural nem criacdo de
Deus; ele s6 pode surgir por meio da politica, que em seu sentido mais
amplo, é, para ela, o conjunto de condi¢bes sob as quais homens e
mulheres, em sua pluralidade e sua absoluta diferenca, convivem e se
aproximam para falar em uma liberdade que somente eles podem
mutuamente se conceder e garantir. (KOHN, 2013, p. 35, grifo nosso)

Faz-se util uma distingdo acerca da ideia de pluralidade. Ela, de fato, ndo equivale a
encarnar de forma completa a figura do outro. A tal instadncia nomeia-se alteridade, a qual é
uma medida da existéncia plural, e ndo sua significacdo. Considerar a existéncia do outro
equivale a conviver com a paradoxal miriade de seres singulares, ao passo em que fundir-se a
ele equivale a singularidade Unica (ARENDT, 2009, p. 189).

Na assertiva de Aguiar (2001, p. 74), a pluralidade é o sumo da significacdo politica da

acdo em Arendt. Através dela, a autora visa afirmar que a dignidade do homem é alcancada
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mediante o reconhecimento das vozes e do poder dos cidaddos na confeccdo dos seus
destinos, em detrimento a qualquer valor absoluto ou externo. A ideia de pluralidade
remeteria para uma dimensdo em que € possivel unir, a um s6 tempo, a “mais ampla
diferenciagdo e um igualitarismo radical”.

A par da identificacdo entre a liberdade, a politica e a pluralidade, fica claro que a
experiéncia de estar vivo implica na consideragdo das manifestacfes e expressdes de discurso
dos outros homens. As opinides tém um papel decisivo na vida humana coletiva, e a
discrepancia entre elas, as dificuldades de encontrarem uma via comum para estabelecerem-se
significa, na verdade, a higidez da esfera politica.

Veja-se que, na esteira da critica de Arendt a vontade geral de Rousseau, se hd uma
coletdnea das vontades individuais em prol de um interesse geral comum, a liberdade
deteriora-se na opressdo; por outro lado, se se propGe o0 exercicio ultimo da alteridade, em
substituicdo a pluralidade, admite-se a imersdo de uma mentalidade em outra, com a perda do
sentido individual e a conducédo a singularidade. Assim, a perspectiva plural é antinbmica ao
sentido da via consensual. Esta € a afirmacdo de Aguiar que arremata:

Poderiamos ir além: ao negar as concepc¢des essencialistas da politica,
fundadoras do politico na co-dependéncia, e ao colocar a pluralidade, as
relacGes, no centro de sua concepcdo do politico, Arendt da espaco para
compreendermos, contra toda a tradicdo, que a base da politica reside no
dissenso. E em razdo das diferencas que surgem as relagdes politicas, as
promessas e 0s pactos originadores da esfera publica. (AGUIAR, 2001, p.
77),

A liberdade, a0 mesmo tempo em que € sinbnimo, € uma particularidade humana que
deriva da politica. Somente em meio aos demais, com a expressdo de opinides o dissenso
entre elas, que o individuo pode ser livre. As conquistas a que almejam os seres humanos em
sua existéncia coletiva fluem da politica e ndo de um conteldo externo ou um dado
transcendental.

A experiéncia humana, mediante os pressupostos da acdo e da convivéncia plural,
pode admitir a corporificacdo da liberdade na categoria do direito, através de um de seus
instrumentos mais elaborados, qual seja, a constituicdo. Afirma-nos Oliveira (2013, p 64),
acerca do tema, ndo ser possivel “admitir em Hannah Arendt a existéncia de um corpo
politico que ndo leve em conta uma Constituicdo que ndo seja companhada de uma liberdade
vivenciada no ambito dos espagos publicos”.

No ambito da teoria constitucional, é possivel afirmar que os atuais textos

constituintes de Estados Democraticos de Direito em vigéncia ao redor do mundo tém alguma
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espécie de relacdo com as Declaracdes de Direitos’ burguesas formuladas pelos movimentos
revolucionérios ligados aos ideais da Revolugdo Francesa. Este dado tem relevancia
porquanto tais documentos refletem noc¢des juridicas afins a liberdade que ainda hoje
persistem.

Arendt, embora reconheca a importancia das Declaracfes de Direitos para o trato da
liberdade humana, € cética quanto ao seu papel de trazer a0 mundo dos fatos a grandeza e a
generosidade de suas prescri¢@es. A efetivacdo destas resta sobretudo a politica.

Essa nova situacdo, na qual a “humanidade” assumiu de fato um papel antes
atribuido a natureza ou a historia, significaria nesse contexto que o direito a
ter direitos, ou o direito de cada individuo de pertencer a humanidade,
deveria ser garantido pela propria humanidade. Nada nos assegura que isso
seja possivel. Pois, contrariamente as tentativas humanitarias das
organizacgBes internacionais, por melhor intencionadas que sejam ao
formular novas declaracdes dos direitos humanos, é preciso compreender
que essa ideia transcende a atual esfera da lei internacional, que ainda
funciona em termos de acordos e tratados entre Estados soberanos; e, por
enquanto, ndo existe uma esfera superior as nagdes. (ARENDT, 2012, p.
406).

Apenas a esfera politica seria 0 ambito para a discussdo das questBes tangentes a
liberdade que busquem guarida no direito. Mas este debate pode se perder se, ao invés de a
exposicdo de opinides inspirar o seu contetdo, buscar-se um fundamento Unico para a
existéncia dos direitos. Esta prescricdo pode tornar-se arida e ineficiente, caso substitua o
ambiente de embate de opinides numa teoldgica missdo de encontro de uma base absoluta
para a liberdade corporificada no fendmeno juridico.

Faz-se oportuno, neste momento, tracar uma breve interlocucdo com a opinido de
Norberto Bobbio, na perspectiva contida em seu A era dos direitos, acerca da tematica da

fundamentacéo dos direitos do homem.

3.1. O olhar de Bobbio sobre a relacdo entre direitos e politica.

Com efeito, Bobbio (1992, p. 02) mostra sua ligacdo com as consideracdes politicas
em torno da criacdo e intitulacéo de direitos, os quais, em sua dimensao natural, sdo historicos
e nasceram na era moderna, justamente com a concepcao individualista da sociedade.

S&o naturais ndo porque insitos a um estado humano dado, mas porque independem da

vontade do soberano. Historicos porquanto acompanham o aumento do poder “do homem

1 As declaragdes dos Direitos do Homem proclamadas no fim do século XVIII, a Declaracdo de
Independéncia dos Estados Unidos de 1776 e a Constituicdo norte-americana de 1787.
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sobre 0 homem”, isto ¢ o incremento do progresso técnico da capacidade humana sobre Si e
sobre o ambiente, e todas as problematiza¢des dai derivadas (BOBBIO, 1992, p. 04).

Boa parte da doutrina acerca da natureza dos direitos retorna a busca por um
fundamento ultimo, uma fonte primordial a partir da qual estes poderiam surgir. De acordo
com o autor, esta busca, além de mal colocada, é estéril. A posicdo da questdo do fundamento
deveria perpassar, desde o inicio por uma nogdo acerca do que se entende por direito, haja
vista a multiplicidade de conceitos linguisticos e a carga semantica vinculada a cada uma das
possiveis definicdes. Um “real” fundamento dos direitos do homem, somente por este Obice,
jé se torna inviavel (BOBBIO, 1992, p. 08).

O caréater quase absoluto de certos direitos do homem deriva do fato de que eles ndo
s8o postos em concorréncia com outros direitos, e, deste modo, seus valores sdo assumidos
pela comunidade e pelo intérprete. Mas, de fato, o que se mostra importante para a
compreensdo e reflexdo da tematica dos direitos é que, mais importante que justifica-los e
protegé-los, o que faz do problema ndo uma questéo filosofica, mas politica.

Os direitos do homem encaminharam-se num percurso histérico heterogéneo,
permeado por dificuldades procedimentais e substantivas. Misérias, fomes, guerras e
contrastes insuperaveis entre riqueza e pobreza, poténcia e impoténcia de agir, sdo as causas
desta natureza dispar. O desenvolvimento global da sociedade humana é recepcionado por
Bobbio como o elemento central para uma maior consideracdo e protecdo dos direitos do
homem (BOBBIO, 1992, p. 49).

De fato, ele identifica que a evolucdo dos direitos pode ser analisada sob a perspectiva
da filosofia da historia. Esta categoria de visualizacdo tem um carater nitidamente exortativo,
na medida em que compreende a jornada dos direitos do homem como um fator de verificacéo
(sinal premonitorio) do progresso moral da humanidade (BOBBIO, 1992, p. 50). Mas mesmo
esta virtuosa afirmacdo comporta dificuldades tedricas.

Tanto o conceito de moral quanto a inexisténcia de parametros para a sua afericdo
enquanto progresso entravam a perspectiva que o autor prop8e. Para contornar estes dbices,
Bobbio defende que seria necessaria uma “verdadeira revolu¢do copernicana” a fim de que os
padrdes de formatacdo moral da sociedade fossem alterados da esfera do coletivismo estatal
para uma forma de individualismo (BOBBIO, 1992, p. 57).

N&o se trata, por certo, de uma apologia ao egoismo, ao contrario: seria uma tentativa
de, a partir do ponto de vista do individuo, e ndo do Estado, atribuir valor a pessoa e intitular

direitos. A sua concepcdo individualista significa que o individuo vem primeiro, que tem
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valor em si, e depois vem o Estado. Esta seria a melhor formatacdo das relacGes entre o
Estado e os cidadaos (BOBBIO, 1992, p. 60).

O papel do Estado para a assecuracdo dos direitos e da liberdade, em Hannah Arendt,
também exige a consideracdo do individuo como um agente cuja existéncia exerce um papel
predominante na politica. Ao discorrer da liberdade e da politica na pluralidade, a autora
refere que as organizacOes estatais devem permitir que os cidad&os sejam intitulados a terem e
usufruirem direitos. A nocdo do direito a ter direitos é a sua perspectiva radical para a
cidadania, em contraponto a nega¢do da politica e da juridicidade propagada pelo crasso

fendmeno do totalitarismo.

3.2. O mal no mundo: o totalitarismo.

A obra de Arendt pode ser visualizada como um grande percurso intelectual que se
volta, em mais de um momento, a criar bases para a desconstituicdo de uma forma de regime
e ideologia de Estado cuja existéncia marcou de infamia o século XX. O totalitarismo, na
visdo da autora, criou novas formas de dominagéo cuja mensuragdo nem sequer € possivel.

Com base em consideracdes relativas a estrutura dos Estados Aleméo e Soviético na
primeira metade do século XX, Arendt empreende um caminho intelectual de compreenséo
acerca do movimento totalitario. Ele se mostra voltado a instauracdo de uma facc¢éo politica
no poder, num ambiente de ativo ressentimento das massas contra o status quo. Dentre seus
objetivos destacam-se a busca pela posse da totalidade dos instrumentos de forca e violéncia,
a luta pelo dominio total de toda a populacéo da terra e a eliminacédo de toda realidade rival
ndo-totalitaria.

Tais metas sdo alcancadas com o estabelecimento de uma sede oficial, a utilizagdo da
Administracdo do Estado para o seu objetivo de longo prazo de conguista mundial, e a criacdo
de uma policia secreta na posicdo de executante e guardid da experiéncia de transformar
ficcdo em realidade. O elemento de maior irracionalidade no regime é construcdo de campos
de concentracdo como laboratorios especiais para o teste do dominio total (ARENDT, 2012,
p. 531).

Um regime totalitario busca também inspirar uma lealdade total, na vida e na morte, as
figuras de um partido, centrado no ideal de um lider, o qual toma feicdes demidrgicas. Nao se
admite a contestacdo das palavras oficiais do regime, de modo que a mentira e a manipulacéo

sd0 mantenedoras da ordem estabelecida.
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De fato, a autora compara a lealdade exigida pelo totalitarismo aquelas mantidas por
sociedades secretas ou conspiratdrias, sendo certo que a medida necesséria de mentiras e
desinformagBes necessaria para a coesdao do sistema pode ser descrita em termos da mistura
“curiosamente variada” de credulidade e cinismo esperadas de cada membro em sua reacao as
declaracdes do lider e a ficcdo ideoldgica central e imutavel do movimento (ARENDT, 2012,
p. 519).

Todavia, 0 trago mais candente dos regimes totalitarios € a purificacdo de uma
determinada raga por meio da extingdo de setores da populacdo. De fato, podemos
acompanhar o raciocinio de que “Arendt identifica na tentativa de instituir um governo com
pretensdo de dominio total, baseado nos campos de concentracdo, como a positivacdo do mal
no mundo” (AGUIAR, 2013, p. 40).

Afirma Kohn (2013, p. 36) que, para Arendt, o totalitarismo tornou-se o pano de fundo
de seu trabalho porque, ao adentrar no mundo com o bolchevismo e o totalitarismo, nunca
mais o deixou. O esforco empreendido pela sua obra tem grande relevancia porquanto, na
€poca presente, ganha relevo um estranhamento pelo mundo publico, e, desse modo, “estamos
em posicdo de sermos arrastados para o mal, como para o inferno; de cair num espago vazio
[...] onde ndo ha nada que nos individualize”.

Esta exposicdo tragica é o aviso e o conclame que constituem a obra de Arendt. O
alerta refere-se a opcdo pela liberdade enquanto acéo, ao inves de suas tergiversacfes em
opressdo e vontade incircunscrita. O chamado é para que a pluralidade, em oposicdo a
qualquer forma de dominacdo de homens sobre homens, seja o fio condutor da vida com 0s

semelhantes.

4. Consideracdes finais.

A visdo de Arendt acerca da liberdade enquanto a¢do permite que chegue-se a um agir
gue ndo se adstringe a nocdes pré-formadas. Na perspectiva de pluralidade politica, admite o
dissenso como fator de higidez da vida em publico; as diferencas, portanto, ndo séo fator de
desagregacdo, mas de construcao.

A politica é o meio através do qual a liberdade deve ser garantida. Quando
corporificada em direitos, ndo pode ser-lhe imposta a perda da efetividade enguanto busca-se
um fundamento para a sua existéncia. Tal discussdo, embora vélida, ndo pode prestar-se a

aridez de constituir, por si s6, um objetivo.

Pagina | 286



REVISTA REFLEXOES, FORTALEZA-CE - Ano 6, N° 10 - Janeiro a Junho de 2017
ISSN 2238-6408

Estas consideracdes requerem uma mudanca de postura, e a imersdo no ambito
politico, diante das exigéncias da pluralidade, exige a coragem de [...] deixar a seguranca
protetora de nossas quatro paredes|...], ndo devido aos perigos especificos que possam estar a
nossa espreita, mas por termos chegado a um dominio onde a preocupagdo para com a vida
perdeu sua validade. (ARENDT, 2014, p. 203)

N&o apenas a vida de cada homem esta em jogo, mas todo o mundo. Na experiéncia

politica, Unico ambiente no qual o0 homem podera dizer-se livre, esta é responsabilidade que
recai sobre seus ombros.
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