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RESUMO:Fundamentado na obra Filosofia como Politica Cultural de Richard Rorty
(1931-2007), o presente trabalho tem como objetivo analisar o modo como o filésofo entende
a relacdo entre pragmatica e religido e, com isso, indicar uma leitura possivel do fenémeno
religioso a partir de uma visdo utilitarista e pragmatica. Tal visdo se revela como uma
possibilidade alternativa as teorias dogmaticas e se fundamenta na necessidade de uma cultura
de didlogo para a comunidade religiosa atual. De modo especifico, almeja-se na pesquisa
ponderar as consequéncias politicas do projeto filoséfico pragmaético proposto por Rorty e
sobrepesar suas principais caracteristicas, a fim de lancar luz sobre como a religido vem sendo
trabalhada nos discursos filosoficos atuais.
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ABSTRACT: Based on the work of Richard Rorty Philosophy as Cultural Politics, this paper
aims to examine how the philosopher understands the relationship between pragmatic and
religion and, therefore, indicate a possible reading of the religious phenomenon from a
utilitarian and pragmatic view. Such a view is revealed as an alternative possibility to
dogmatic theories and is based on the need for a culture of dialogue for the current religious
community. Specifically, it aims in the survey consider the political consequences of the
pragmatic philosophical project proposed by Rorty and sobrepesar its main features in order
to shed light on how religion has been crafted in the current philosophical discourses.
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1. Introducéo

Desde os escritos de Hegel e Nietzsche a concepgéo de verdade moderna, que assegura
que a verdade ¢ adquirida por meio de um processo de ‘descoberta’, i.e., uma verdade
universal e atemporal, vem sendo substituida pela no¢do de ‘verdade historicamente situada’.
Assim, se antes a nocdo de verdade era a de adequacdo das representagfes mentais dos
individuos com os objetos do mundo, 0 que por sua vez permitiria juizos universais a-
histéricos, agora € posto de outro modo: a verdade é historicamente construida, i.e.,
processualmente estabelecida em um contexto. Nesse sentido, no lugar da ‘verdade como

adequagdo a realidade’, tem-se agora a ‘verdade como linguagem’.

Uma vez que os critérios para o estabelecimento da verdade sdo postos pela linguagem
e, ainda, sendo a linguagem estabelecida de forma social e historica, vale ressaltar a nao-
neutralidade dos discursos que almejam fundamentar algum tipo de verdade, seja ele o
discurso cientifico, filosofico, politico, religioso, etc. Entretanto, de modo especial para o
ambito do religioso, o enfraquecimento da noc¢ao de ‘verdade enquanto adequacao’ em prol de
uma ‘verdade historico-situada’ gera questdes filosoficas complexas. E nesse sentido que se
pode questionar: no mundo contemporaneo, com a existéncia de discursos religiosos variados,
bem como de fundamentalistas e extremistas existentes dentro da pratica religiosa, como
adequar um critério de verdade situado histérico e socialmente? Como se evitar a queda em
um relativismo ético-religioso, no qual todos os discursos sdo validos e devem ser aceitos?
Uma das respostas a essas questdes pode ser encontrada no pragmatismo, corrente filoséfica

iniciada no final do século XIX e amplamente difundida e aprofundada no século XX.

Dentro do pragmatismo atual, Richard Rorty (1931-2007) se encontra em um patamar
de grande relevancia, principalmente por seu vinculo tedrico com a ética pds-metafisica, que
se apresenta como uma abordagem alternativa aos discursos filoséficos tradicionais de viés
moderno que sdo usados para se analisar o fendmeno religioso. Nela, o filésofo apresenta
propostas atipicas da filosofia tradicional, sobretudo das correntes de vertente moderna, como
0 hegelianismo e as teorias influenciadas por Kant, e argumenta que o debate sobre o religioso
deve ser fundamentado sobre conceitos praticos, i.e., levando em consideracdo as
consequéncias praticas do ato religioso para, s6 assim, se pensar no critério de veracidade: o

critério passa agora a ser 0 que é Util para a sociedade.
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Assim, fundamentado na obra Filosofia como Politica Cultural de Richard Rorty, o
presente trabalho tem como objetivo analisar o modo como o fildsofo entende a relacdo entre
pragmatismo e religido, possibilitando assim uma leitura do fendmeno religioso na cultura
pos-metafisica ocidental a partir de uma visdo utilitarista e pragmatica. Tal visdo se revela
como uma possibilidade alternativa as teorias dogmaticas e se fundamenta na necessidade de
uma cultura de dialogo para a comunidade religiosa atual. De modo especifico, almeja-se na
pesquisa ponderar as consequéncias politicas do projeto filoséfico pragméatico proposto por
Rorty e sobrepesar suas principais caracteristicas, a fim de lancar luz sobre como a religido

vem sendo trabalhada nos discursos filosoficos atuais.

2. Rorty e a religido no contexto pos-metafisico

Na modernidade, algumas vertentes filosoficas proclamaram o ‘fim da religido’,
principalmente daquelas correntes relacionadas de alguma forma com o ideal de progresso
oriundo dos estudos cientificos. O positivismo elaborado por Augusto Comte (1798-1857),°
por exemplo, teorizava que a histéria — seguida por um ideal de progresso racional e evolutivo
— assegurava que a religido era um pensamento de tipo inferior que deveria ser substituido
pela metafisica e, em sequéncia, pelo pensamento cientifico. Assim sendo, a religido tenderia

‘naturalmente’ a extingdo conforme o decorrer progressivo da historia.

N&o obstante, Comte ndo foi o Unico a relegar uma posicao inferior a religido. Karl
Marx (1818-1883), em A questdo judaica (1843), discutia sobre a condicdo necessaria da
emancipacdo do Estado da religido, uma vez que esta Ultima levava os individuos a alienagéo
ao invés de prepara-los para o pensamento critico. Entretanto, tal como afirma Calvez (apud
Baleeiro, 2009, p. 54), ndo seria suficiente separar a religido do Estado, pois a alienacao ainda
estaria presente no ambito privado podendo, assim, retornar na sociedade a qualquer
momento. Contudo, a alienacdo seria para Marx apenas a expressao de uma alienacdo maior,
que € a alteracdo da felicidade real para a iluséria, tal como afirma em Contribuicéo a critica
da filosofia do direito de Hegel. Dai a afirmacdo: “A religido é o suspiro do ser oprimido, o

intimo de um mundo sem coragdo e a alma de situacdes sem alma. E o 6pio do povo”

(MARX, 2001, p. 45-46).

® Augusto Comte foi um filésofo e soci6logo francés, fundador do positivismo. Em conformidade com o
empirismo da época, Comte alegava que o conhecimento do mundo deriva da observagdo. Ele foi além de muitos
tedricos empiristas ao renegar o a possibilidade do conhecimento dos objetos fisicos inobservaveis. Comte
concebeu o positivismo como um método de estudo baseado na observagdo e restrito aquilo que é observavel
(WEIRICH, 1999, p. 168, traducdo-nossa).
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A critica a religido ndo se restringe a Marx e a Comte. Em O futuro de uma ilusao
(1974), Sigmund Freud (1856-1939), pai da psicanalise, estipula que a religido ¢ uma ilusdo
ao relaciona-la com aquilo que ele denomina como “complexo de Edipo”.* De acordo com
Baleeiro (2009, p. 55), a crianca, que desde o nascimento mantém uma ligacdo com a mae,
mantém com o pai um sentimento ambiguo: o odeia por ser um individuo presente entre sua
relacdo com a mae, porém o adora por se sentir protegido por ele. Partindo dessas
consideracOes, Freud faz relacdo da figura paterna com Deus, sendo a religido uma ilusdo por
esconder o desamparo humano. N&o obstante, vale lembrar da passagem em que Freud afirma
que toda pretensdo de dar ao homem aquilo que a ciéncia ndo pode dar € ilusdo (FREUD,
1974, p. 63).

Apesar de tais criticas, que afirmam a condigdo ‘ilusoria’ da religido, percebe-se que 0
fendmeno religioso volta a ser estudado pela perspectiva pos-metafisica da filosofia
contemporanea, principalmente por duas correntes teéricas distintas: a hermenéutica® e o

pragmatismo.

No que diz respeito a Rorty, para contribuir no debate contemporaneo do campo
religioso, o filésofo inspira-se em um importante filosofo pragmatista: William James (1842-
1910). Para James, as concepcdes sobre o campo religioso deveriam ser fundamentadas a
partir de critérios utilitarios, defendendo que, “a crenca certa a ser adquirida ¢ sempre aquela
que fard mais pela felicidade humana” (JAMES apud RORTY, 2009, p.22). Nesse sentido,
James defendia que os crentes poderiam escolher qualquer crenca religiosa e serem livres de

qualquer tipo de constrangimentos.

* De acordo com Strickland (2001, p.464), o Complexo de Edipo é a teoria que defende que criancas
estdo divididasentre sentimentos de amor por um dos pais enquanto sente a sensacdo de competicdo com o outro.
Foi primeiramente posta por Sigmund Freud como uma das possiveis causas das neuroses na vida adulta. Freud
sugeriu pela primeira vez a existéncia daquilo que viria ser conhecido como “Complexo de Edipo” em sua obra
A Interpretacdo dos Sonhos (1900). Nessa obra, ele descreve em criangas sentimentos inconscientes de intensa
competicdo contra o pai do mesmo sexo, e sentimentos intensos de amor roméantico pelo pai do sexo oposto. Ele
sentiu que, se esses conflitos ndo fossem resolvidos com sucesso na infancia, tal conflito poderia contribuir para
neuroses na vida adulta. O nome "Edipo" refere-se a Edipo Rei, peca teatral classica grego de Sofocles, que
conta a histéria de Edipo, que é abandonada no nascimento por seus pais, Lauis Rei e Rainha Jocasta.

® Segundo Bohman (1999, p. 378) no século XX, a hermenéutica é alavancada por Heidegger e
Gadamer, radicalizando a no¢do de ‘circulo hermenéutico’, vendo-a como uma caracteristica de todo o
conhecimento e atividade. Hermenéutica é, entdo, j& ndo o método das ciéncias humanas, mas o " método
universal", e interpretagdo & parte do carater finito e situado de todo o saber humano. A ‘“hermenéutica
filosofica" do século XX assume, portanto, uma postura critica diante do fundacionalismo cartesiano na
epistemologia e do relativismo universalismo iluminista na ética, e vé& a ciéncia como uma pratica cultural e com
preconceitos como ndo-eliminavel em todos os julgamentos. Positivamente, enfatiza a compreensdo como
continuacdo de uma tradigdo historica, bem como a abertura dial6gica, em que os preconceitos sdo desafiados e
horizontes alargados.
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Segundo Marinho, “[...] o intuito maior [de James] ¢ fazer a defesa do direito de cada
um adotar uma atitude crente em matéria religiosa sem que, por isso, seja condenado a
alguma coacdo logica do intelecto” (2012, p.31). Essa defesa ¢ estimulada pela grande
influéncia que o desenvolvimento cientifico tinha alcancado no inicio do século XX. Dentro
desse contexto, na qual a ciéncia ganhava cada vez mais importancia na sociedade e seus
resultados eram cada vez mais precisos, a fé religiosa era, muitas vezes, encarada como

superticao retrégada.

A defesa da religido era, para James, necessaria, visto que ele entendia que a religido
tinha um caréater benéfico para a sociedade como um todo. Nessa perspectiva, pode-se dizer
que uma “caracteristica do sentimento religioso ¢ a sua capacidade de proporcionar alegria e
otimismo, o que o tornaria util e verdadeiro” (MARINHO, 2012, p.33-34). Entretanto, os
critérios para a justificacdo de uma escolha de fé religiosa ndo sdo do tipo racionais. A fé
religiosa teria como critério “valores” pragmaticos como, por exemplo, o de maximizar o bem
para 0 maior numero de pessoas. Portanto, o horizonte pragmatico sobre a religido ndo tem
um interesse em confrontar dogmas cientificos com dogmas religiosos. Para James, 0sS
critérios para realizar um juizo de valor sobre a experiéncia religiosa seriam: “luminosidade
imediata, ‘razoabilidade filosofica e ‘prestimosidade moral' todos eles de carater pragmatico”

(MARINHO, 2012, 34).

Segundo as recomendacgdes de James, uma abordagem pragmatica do fendmeno
religioso proporcionaria uma atmosfera mais tolerante dentro da sociedade. Uma revelacao
religiosa ndo seria considerada “menor” comparada a uma “verdade” cientifica, desde que se
considere a utilidade dessas duas proposicdes. Pois, para James, 0s juizos intelectuais ndo séo
infaliveis e a consciéncia ndo nos da certezas objetivas incontestaveis vindas de 6rgédo téo

perfeitos do conhecimento:

Ninguém deve proibir a cada um sua peculiar crenca, nem zombar dela; pelo
contrério, a liberdade mental deve ser profunda e cortesmente respeitada; s6
assim prosperara a repUblica intelectual; s6 com tal espirito de intima
tolerancia ndo sera um corpo sem vida toda nossa bendita tolerancia externa,
orgulho do empirismo; s6 assim progrediremos tanto no mundo especulativo
como no pratico (JAMES apud MARINHO, 2012, p.33)

Nesse sentido o horizonte pragmatico de James esta preocupado com os resultados das

proposicdes religiosas:
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Assim, para James, é importante julgar a vida religiosa também, e
principalmente, por seus resultados. A filosofia deve refletir acerca da
utilidade moral da experiéncia religiosa e da relacdo de tal experiéncia para
com o que acreditamos ser verdadeiro (MARINHO, 2012, 34).

Para Rorty, houve uma época em que 0s bens culturais eram produzidos por diferentes
instituicdes. Em uma época foram as religides que forneceram a sociedade as “verdades” que
traziam conforto. Posteriormente, a ciéncia foi incumbida a realizar tal tarefa. Entretanto essas
instituicbes, segundo Rorty (CASTRO apud MARINHO, 2012, p.37), ndo sd&o mais
responsaveis por essa tarefa. “Assim, a religido ndo ocuparia mais o topo da relacdo dos bens
simbdlicos, e a ciéncia teria sido secundarizada dessa posicdo em virtude de ter se tornado
uma auxiliar da tecnologia e da industria” (MARINHO, 2012, p.38)

Esse fendmeno cultural trouxe algumas consequéncias, como a deflagcdo dos dogmas,
tantos cientificos, como dos dogmas religiosos. As verdades de cunho a-historico perderam

seu espaco dentro da cultura pos-metafisica e, assim:

[...] a dissolugdo da metafisica da ciéncia, possibilitou a existéncia de uma
religido antiessencialista, movida por interesses privados, pessoais e que
tenta realizar as palavras de Jodo no Evangelho, quais sejam, Deus ja ndo
nos considera servos, mas amigos (MARINHO, 2012, p. 38).

Em uma cultura pos-metafisica o papel da religido ndo seria mais o de fornecer
verdades absolutas para o seus seguidores: “o exercicio religioso busca a religido como
exercicio da amizade entre Deus e o homem, livre das imposi¢des institucionais”
(MARINHO, 2012, p.39). E dentro desta perspectiva que Rorty faz a distin¢ao entre o puablico
e o privado, distin¢do importante para o estudo da visdo pragmatista sob a religido, tal como

considera Rorty, e que sera estudada agora.

3. O pragmatismo de Rorty e a religido

Em O pragmatismo como um politeismo romantico, Rorty critica a conclusdo de
James sobre a religido, na qual esse Gltimo filésofo (James) quando este afirma que temos o
direito de acreditar no que quisermos, pelo menos em nosso ‘tempo livre’, i.e., no ambito
privado de nossas vidas (JAMES apud RORTY, 2009, p. 72). Entretanto, Rorty adverte que
essa pretensdo se vé diante a alguns problemas quando se defronta ou se mistura com alguma
consideracdo politica ou cientifica. Nessas esferas, de acordo com Rorty, é necessario
reconciliar nossas crengas paralelamente com a crenca e 0s habitos de a¢do dos outros, uma
vez que nossos habitos de acdo, bem como nossas crencas, ndo dizem respeito a ninguem

além de nés mesmos.
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Em continuagdo a isso e, assim, em umacultura na qual a predomindncia de um
discurso de verdades pragmaticas é estabelecida, pode-se ter uma discussao pautada ndo pelo
certo e errado, mas sim pelo Gtil e ndo-util e, desse modo, pelo desenvolvimento de uma
sociedade menos intolerante,pois ndo se teria ai uma disputa pelo verdadeiro ou falso. Ter-se-
ia, desse modo,um modelo de adequacéo de discursos, como Galileu adequou-se a Aristételes,
ou Nietzsche a Sécrates.® Para que este modelo seja estabelecido na cultura,volta-se a um
momento anterior a prépria discussao: o estabelecimento das proprias regras do jogo.

Parte-se aqui do pressuposto que a linguageméumaquestdodeconsenso linguistico de
uma comunidade. Segundo Ghiraldelli:

A linguagem é algo que os possiveis futuros usuarios de uma linguagem a
inventam na interacdo um com o outro e na interacdo de ambos com um
meio ambiente compartilhado — o ‘mundo’. Essa idéia é o ponto de chegada
comum de duas grandes correntes filosoficas nascidas na segunda metade do
século XIX — o pragmatismo norte-americano e a hermenéutica européia”.
(GHIRALDELLI , 2006. p. 9.)

Assim, tal como aponta Zabala (2009, p. 21), o a priori linguistico ndo se constitui
como algo anterior a nossa experiéncia, mas sim como a nossa propria estrutura da
experiéncia. Noutros termos, uma vez que a experiéncia é vista de um ponto estritamente
linguistico e historico, ndo existiria entdo maneira alguma de considerar ou ultrapassar a
linguagem para alcancar algo como o ‘todo da linguagem’. Nesse sentido,temos alguns
eventos histéricos que corroboram com essa atitude de enfraquecimento da metafisica e
fortalecimento da importancia da linguagem, logo, de uma cultura do dialogo. Esses eventos
sdo: a Revolucdo Francesa, que tem como caracteristica principal a solidariedade,o
Cristianismo,que representa a caridade,e por fim o Romantismo,como representacdo da ironia
(ZABALA, 2006, p.22).Esses sdo,segundo Rorty,0s trésprincipais elementos que
contribuiram para uma nova atitude para a analise da religido de um modo que seja util para
todos aqueles que participariam do dialogo democratico. Além do mais, estes trés marcos
historicos contribuiram para o progresso espiritual do homem, que se constitui como um eu
maior, mais livre e, ainda assim, identificado com sua prépria identidade (ZABALA, 2009, p.
22). Vale ainda ressaltar que apenas apds a Revolucdo Francesa, de acordo com Rorty (apud
Zabala, 2009, p. 22), os homens aprenderam a confiar de modo autdbnomo em suas forcas e,
assim, participar integramente da democracia como sujeito ativo e responsavel. Em uma

sociedade pautada por uma cultura do dialogo, as religides ndo precisariam de explicacdes de

® Sobre isso, Zabala (2009, p. 19):“[...] em uma cultura gadameriana do futuro, seres humanos
desejhariam se adequar apenas um ao outro, no sentido em que Galileu adequou-se a Aristdteles, Blake a Milton,
Dalton a Lucrécio e Nieztsche a Socrates”.
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cunho determinantes ou objetivantes, tais como alguns dos discursos fundamentados
cientificamente. Sobre os discursos cientificos, bem como os discursos filosoficos

dogmaticos, Rorty assinala:

Isso significa que ninguém se encontra sob nenhuma restri¢cdo para buscar a
Verdade, nem para se importar se a Terra gira em torno do Sol ou vice-versa.
As teorias cientificas, assim como as teoldgicas e as filosoficas, tornam-se
ferramentas opcionais para facilitar os projetos individuais ou sociais.
(RORTY, 2009.p.57-81)

Neste aspecto, as religides seriam consideradas como ethos universal,como algo
integrante da cultura e ndo mais uma terrivel querela sobre a possibilidade da existéncia de
Deus, mas sim pela problemética relativa a conformidade do debate sobre Deus, tal como
afirma Rorty: “Tenho sustentado que deveriamos substituir a questdo ontologica sobre a
existéncia de Deus pela questdo da conveniéncia cultural da conversa sobre Deus” (RORTY,
2009, p. 52).Este tipo de atitude fortalece a democracia,pois as fundamentacdes dogmaticas —
pautada sem codigos binarios de assercdo (certo-errado ou verdadeiro-falso) - seriam postas

em segundo plano.

As verdadesabsolutassaotratadasdeformadiferenciadaquando se adota uma postura
pragmatica, tal como propde Rorty. Estas passam a ser consideradas como boas ou ruins de
acordo com seu desempenho Util para a sociedade. Substituem-se as pesquisas que buscam
“verdades por si mesmas”por pesquisas que busquem “verdades que possam melhorar as
vidas dos homens” (RORTY apud ZABALA, 2006, p.20). Assim como culturas mais antigas
ja tiveram a necessidade de superar algumas certezas incontestaveis para suplantar a
dualidade radical entre verdadeiro e falso, 0 homem pos-metafisico deve superar a época das
verdades absolutas. Nesse sentido, a filosofia aparece ndo mais como uma atribuidora de
objetividade e certeza absoluta, mas sim comum a tarefa bem distinta: mostrar que a verdade

ndo é objetiva,mas sim fruto de um didlogo intersubjetivo.

O que se pode observar, como aponta Zabala (2006, p. 20), é que em concordancia
com os escritos filos6ficos contemporaneos norteados, por exemplo, em Rorty e Gadamer, o
didlogo sobre o “ser e o nada”, sobre a “linguagem e realidade” ou, ainda, sobre “ Deus e sua
existéncia” ndo se tornam uteis sob 0 aspecto pragmatista, pois pressupdem que a existéncia
pode ser exercida independente da histéria. Entretanto, o que se observa € que 0 consenso
linguistico intersubjetivo ndo é uma questdo de representacao acurada da realidade, mas sim

uma discussdo ndo-findada sobre a formacéo do préprio individuo (vide Zabala, 2006, p. 21).
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Haumabuscapeloenfraquecimentodeestruturasobjetivaseareducaodaviolénciamotivadapelodog
matismo. O enfraquecimento da verdade, segundo Zabala, se caracteriza pelo
enfraguecimento que reduza o peso das estruturas objetivas e a violéncia do
dogmatismo. A tarefa do filésofo parece ser, hoje, 0 avesso do programa
platonico: o filésofo conclama os homens a sua historicidade mais do que
conclaméa-los para aquilo que dura eternamente. A filosofia passa aestar

mais interessada na edificacdo progressiva da humanidade do que no
desenvolvimento do saber. (ZABALA, S, 2006, p.31).

O homem pds-metafisico teve que aprender a lidar com a questdo da “queda” de
valores absolutos. Ndo existem mais estruturas fixas ou garantias divinas para as acoes
humanas, com a habilidade de fornecer uma fundagéo uma e normativa para o conhecimento e
para a Etica. Segundo Zabala, “[...] o homem pds-moderno, se assume a fundo a condigo
fraca do ser e da existéncia, pode finalmente aprender a conviver consigo mesmo e com a
propria finitude” (ZABALA, 2006, p.35). 1sso implicou em uma licdo para a humanidade nos
sentidos praticos da vida: a licdo de que caso ele (0 homem pds-metafisico) volte seus

esforcos para 0“aqui”,ha muito o que ser feito,ndo havera espaco para a intolerancia.

O homempos-metafisicoteve de aprender,depoisda “mortedeDeus” — anunciada
inicialmente por Friedrich Nietzsche em Gaia Ciéncia, nasse¢des 108, 125 e 343 -
edepoisdoabandonodeverdadesmetafisicasabsolutas,alidarcomoplural,aterquelidarcomodifere
nteenessesentidoumafécaracterizadapelametafisicae suas verdadesseriadogmatica, e nociva
para uma vida emdemocracia.’” O individuo pés-moderno se viu obrigado a aprender a convier
com as ansias da ‘verdade-relativa’, i.e., da ‘meias-verdade’, sem um saber absoluto ou de
uma realidade fundamentada em um mundo totalmente organizado racionalmente. Segundo
Zabala:

0 homem que afasta sua atencdo além do mundo, direcionando-a para este
mundo e para este tempo, prepara-se para fazer valer os ideais do pluralismo
e da tolerancia, e evita que uma visdo particular do mundo imponha-se
usando a autoridade que lhe ¢ atribuida. (ZABALA, 2006, p.36)

Dentro desse contexto teorico, uma questdo dentro da filosofia surge de modo crucial.

Afinal, o que é mais proveitoso para a sociedade: o debate sobre a existéncia de Deus ou as

" “Por ter sido o “Gltimo dos filosofos metafisicos’, Nietzsche pode pensar na possibilidade de
superagdo, ainda que ndo tenha conseguido isso. [...] O anuncio da morte de Deus é o inicio de grandes
transformagdes na filosofia ocidental. ‘Deus esta morto’ representa a superacdo da metafisica, de qualquer ideia
de fundamento e verdade absoluta. Mas como isso pode ser interpretado? A morte de Deus ndo é a afirmacédo da
ndo-existéncia de Deus, ja que isso implicaria numa permanéncia na metafisica. Tal afirma¢do aponta para uma
verdade objetiva que a limitaria dentro da esfera metafisica. Como é ja bastante aceito em alguns circulos
[filosoficos], a morte de Deus acontece pelo desinteresse do homem na ideia de fundamento supremo, gerado
pelo alto grau de desenvolvimento da técnica e das ciéncias modernas” (BALEEIRO, 2009, p.25).
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consequéncias préaticas provindas da nocdo de Deus existente em nossa cultura?

Segundo a concepcdo de Rorty, a comunidade deveria deixar de realizar debates a
cerca da existéncia de Deus, visto que tal debate, além de infrutifero e infindavel, se torna um
empecilho para a busca da felicidade humana.® Tal atitude, segundo Rorty, faz parte daquilo

que o filésofo chama de “atitude pragmatica” diante da religido.

Dizer que se deveria deixar de falar a respeito de Deus porque isso impede a
busca da felicidade humana é tomar uma atitude pragmatica em relacdo a
religido que muitos crentes religiosos consideram ofensiva e muitos tedlogos
acreditam fugir a questdo. (RORTY, 2009, p.21).

Para Rorty, os debates filosoficos deveriam ser abalizados pelo critério ético
fundamentado na felicidade humana. Assim, todo debate tedrico existente que sirva de
obstaculo para realizagdo do bem estar comum deveria ser extinto ou substituido, visando
assim uma ética utilitarista, ou seja, uma ética com fins praticos. Rorty advoga em favor de
que a politica cultural deveria substituir a questdo da existéncia (ou ndo-existéncia) de Deus.

Nisso, Rorty advoga em favor da posigcdo de James, que por sua vez se baseia em Mill.

Este [James] concordava com John Stuart Mill que a coisa certa fazer e, a
fortiori®, a crenca certa a ser adquirida é sempre aquela que fara mais pela
felicidade humana. Ele advogava, portanto, uma ética utilitarista da crenca.
(RORTY, 2009, p.22)

O papel da religido, a partir da consideracdo de Rorty sobre uma ética utilitarista,
assume o papel de averiguar qual a importancia determinada discussao possui para a
sociedade. Ao inveés das provas necessarias exigidas dos crentes em relacdo a sua crenga, o
que se buscaria agora € a consequéncia pratica da crenca dessas pessoas para a comunidade
em geral. Rorty assemelha a exigéncia de uma prova ou justificativa para uma crenca religiosa
com o periodo histérico da Inquisicéo, visto que em ambos 0s periodos a exigéncia de uma
hipdtese deveria ser respaldada em um critério de verdade aceito de acordo com apenas um

tipo de perspectiva.

Por exemplo, a questdo sobre se os crentes religiosos deveriam ser
questionados sobre as provas da verdade de sua crenca, e condenados como

® Vale aqui ainda ressaltar a seguinte passagem de Rorty: “[...] Muitas pessoas pensam que nos
deveriamos deixar parar de falar a respeito de Deus. Elas pensam isso pelas mesmas razfes porque creem que
falar sobre raca e casta seja algo ruim. A méaxima de Lucrécio Tantum religiopotuitsuaderemalorumtem sido
citada por dois milénios para que nos recordemos de que as convicgles religiosas podem ser facilmente
utilizadas como desculpa para a crueldade (RORTY, 2009,p. 21).

° Indica que uma conclusdo devera ser necessariamente aceita, ja que ela é logicamente muito mais
verdadeira que a outra que j& foi anteriormente.
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ignorantes ou irracionais se fossem incapazes de apresentar evidéncias
suficientes, é uma questdo sobre qual o tipo de papel nds desejamos que a
religido tenha em nossa sociedade. Ela é exatamente analoga a questdo
levantada pela Inquisicio: deveria ser permitido aos cientistas negligenciar
desdenhosamente as escrituras quando formulam hipéteses sobre o0s
movimentos dos corpos celestes? (RORTY, 2009, p.23).

O problema, tanto do periodo da Inquisicdo como os de quem hoje exigem uma
justificativa da realidade do divino para a préatica religiosa, seria 0 da exigéncia de uma
justificativa respaldada apenas por um ndmero delimitado de pessoas ou, ainda, de um
determinado grupo social. Para Rorty, a justificativa ndo deveria ser respaldada no critério de
realidade, mas sim no de praticidade ou utilidade para s6 entdo serem incorporadas na
sociedade.

Atribuicbes de realidade ou verdade sdo, sob o ponto de vista que
compartilhno com James, tributos que prestamos a entidades e crengas que se
distinguiram,demonstraram ser Uteis e, portanto, foram incorporadas as
praticas sociais aceitas. (RORTY, 2009, pp.24-25)

A problematica persiste ao se pensar que na sociedade atual, com seus distintos grupos
e praticas religiosas, ndo ha uma existéncia de uma autoridade comum para que os individuos
possam recorrer € afirmar a veracidade de suas posi¢des religiosas: “A questdo em discussao
[...] reduziu-se ao seguinte: hd alguma autoridade além da autoridade da sociedade — uma
autoridade como Deus, a Verdade ou a Realidade — que a sociedade deveria reconhecer?”
(RORTY, 20009, pp. 26).

O que se percebe € que ndo ¢ de fato a fonte da justificativa ou a crenca religiosa em si
que fundamenta ou abaliza o critério de veracidade de um discurso carregado com um tipo de
conhecimento especifico, mas sim o ambito social que permite com que tal discurso seja
valido. Como exemplo disso, Rorty cita a aprovacao das teorias de Galileu, que muito mais do
que opinides com adequacdo ao real, necessitaram de aceitacdo publica por parte de alguns

integrantes da sociedade para se tornarem validas.

Analogamente, ndo foi o relatério de Galileu sobre manchas se movendo na
superficie do planeta Japiter, provavelmente causadas pelo transito de luas,
que derrubou a autoridade da cosmologia atistotélica-ptolomaica. Mas, no
contexto da iniciativa que estava sendo montada pelos politicos culturais
copernicanos, seus camaradas, esse relatorio teve uma importancia
consideravel. [...] O que vale como um relatério preciso da experiéncia
depende do que a comunidade deixara passar. O apelo a experiéncia é tdo
ineficaz quando os apelos a Palavra de Deus, a menos gue estejam
respaldados por uma predisposi¢do por parte da comunidade para levar a
sério tais apelos (RORTY, 2009, pp.30-31).
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Assim, 0 que Rorty advoga € que o0 apelo a experiéncia ou a adequacdo ao real ndo
pode valer como critério de justificagdo para uma prética ou crenca religiosa. 1sso se da uma
vez que tal apelo se mostra ineficiente, pois nenhuma experiéncia podera responder ou dar
conta de tais questdes. Noutros termos, a fundamentacdo a “palavra de Deus” se mostra
ineficiente se ndo é compartilhada com uma comunidade linguistica anterior predisposta a
aceitar as conclusdes da mesma, i.e., que estejam respaldadas pela comunidade que leva a
sério tais consideracOes. Assim, 0 apelo a experiéncia como justificativa ndo pode, por si
préprio, servir como horizonte fundamental par ao debate entre politicas culturais no que diz

respeito a religido.

O que Rorty adverte é que a questdo sobre a religido, assim como a questdo da
consciéncia (trabalhada com Wittgenstein, Sellars e Nagel, por exemplo) ndo pode ser
resolvida por meio do apelo a experiéncia, da mesma forma que nao se pode apelar para a
experiéncia para resolver questdes éticas (como o problema de se 0 casamento entre castas

distintas ser repugnante ou nao).

A moral que eu pretendo extrair da analogia entre Deus e a consciéncia é que
a existéncia de qualquer um dos dois ndo é uma questdo que possa ser
resolvida apelando-se para a experiéncia, assim como ninguém pode apelar
para a experiéncia para determinar se um casamento entre castas ou ragas
diferentes é algo intrinsecamente repugnante ou ndo. (RORTY, 2009, p.35).
No concernente a possibilidade da existéncia de Deus, percebe-se, paralelamente, que
ndo ha segundo Rorty nenhum espaco candnico que seja realmente neutro para avaliar a
justificativa de uma pratica religiosa, o que por si s6 torna problematica a questdo da razéao

por adequacao a realidade.

[...] a tentativa de identifica-lo [Deus] com o auxilio de uma lista ja existente
de designantes canbnicos — € indtil[...] porque ndo ha nenhum espaco l6gico
neutro dentro do qual a discussdo possa ter prosseguimento entre as pessoas
inclinadas a negar e as pessoas inclinadas a afirmar a existéncia da entidade
relevante. [...] sdo indiscutiveis porque ndo ha uma lista de designantes
candnicos neutrosem referéncia aos quais elas possam ser respondidas.
(RORTY, 2009, p.46).

Questbes sobre a existéncia de Deus ou, ainda, sobre a laicizacdo do Estado, ou da
controvérsia sobre o uso de crucifixos em reparticbes publicas, sdo problemas que exigem
solucdes diferentes em culturas distintas, em séculos diferentes e/ou em espacos diversos, pois
ndo hd uma regra — seja ela linguistica ou moral — valida universalmente que pode ser

invocada para dar fim a essas questdes.
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Questbes como essa requerem solugdes diferentes em paises diferentes e
séculos diferentes. Seria absurdo sugerir que hd normas universalmente
validas que poderiam ser invocadas para resolvé-las. Mas eu insistiria em
que um debate sobre tais questdes politicas concretas é mais Util para a
felicidade humana do que um debate sobre a existéncia de Deus (RORTY,
2009, p. 54).

A hipotese de Rorty é de que as discussfes do fendmeno religioso referentes ao &mbito
ontoldgico, como a existéncia ou ndo de Deus, deveriam ser deslocadas para o debate sobre as
consequéncias préaticas do ato da crenca em determinada divindade. Conclui, ainda, que um
debate sobre tais questdes € mais Util para a vida em sociedade do que as querelas

interminaveis sobre a realidade do Ente relativo ou fundante da prética religiosa.

Ao fim, pode alguém questionar: qual é o futuro da religido de acordo com a Gtica de
Rorty? O que se pode perceber € que, de acordo com a perspectiva rortyana, a religido devera
ser analisada em concordancia com aspectos politicos, sociais e historicos, com vistas para
que um dia a solidariedade, a caridade e a ironia se perfagam como uma lei integral. Nesse
sentido, vale lembrar da posicdo de Rorty (2009, p. 43) que afirma que o pragmatismo e a
hermenéutica correspondem, hoje, a perspectivas filosoficas com a habilidade de ir além do
I6gos metafisico tradicional e, em paralelo a isso, buscar uma cultura de dialogo que néo é

mais firmado por uma busca de uma Verdade unilateral.
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